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KADIZADE-SIVASILERIN BiRBIRLERINI KATLETMELER{ BAGLAMINDA MiZANU’L-HAK
ESERININ YAZILMASI

Mehmet AZIMLI!
Nazli KARABULUT?

Kadizadeliler

Kadizadeliler hareketi sembol eden Kadizade Mehmet Efendi,3 1582 yilinda Balikesir'de
diinyaya gelmistir. Babas1 Balikesirli Kadi Doganizade Mustafa Efendi’dir. Birgivi Mehmet
Efendi'nin4 talebelerinden fen ilimlerini 8grendikten sonra Istanbul’a gelerek bir siire
yardimci dgretmen gorevinde bulunmustur. Terciiman tekkesi seyhi Omer Efendi'nin
tarikatina katilarak tasavvuf ile ilgilenmistir. Daha sonra tekrar vaizlige ddnerek Murat Pasa
Camii'nde ders vermistir. Ayrica Birgivizade Fazlullah Efendi’nin vaaz verdigi Sultan Selim
Camii'nde vaiz olarak gérevlendirilmistir. Kalan zamanlarinda evinin yakinindaki mescitte
ders vermeye devam etmistir. Ayasofya Camii’'nde vaizlik gdrevine atanmis ve sekiz sene
burada gdrev yapmistir.5 Kadizade Mehmet Efendi ve diger cami vaizleri kiigiik meseleler
tizerinde etkili liderlik g&stermislerdir.6

1634’te 1V, Murat ile birlikte Konya'ya gelmis, burada Celaleddin-i Rumi’'nin tiirbesine
gitmemis, ziyaret edilmesini de yasaklamistir. Rahatsizligi sebebiyle yolculuga devam
edememis ve Konya'dan istanbul’a geri dénmek durumunda kalmistir. istanbul’dan
déndiikten sonra 1635’te ellili yaslarda vefat etmistir. Cenaze namaz Fatih Camii’nde
kilinmugtir.7

IV. Murat, gorev siiresi boyunca otoritesini korumak igin bazi yasaklar getirmis,
Kadizade Mehmet Efendi’de dini bir emir gibi bu kararlari destekleyecek sekilde fetvalar
vererek onun yamnda oldugunu gdstermis, bdylece karsilikli olarak birbirlerini

! Prof. Dr., Hitit Un. ilahiyat Fak.

2 Hitit Un. Lisansiistii Egitim Ens.

3 Madeline C. Zilfi, Vazian And Ulema In The Kadizadeli Era, X. Tiirk Tarih Kongresi, c. V, Ankara 1986,
2493.

4“Osmanli ulemasindan olan Birgivi Mehmet Efendi Kadizadelilerden énce yasamis; Kadizadeliler Birgivi'nin
eserlerini okumus ve onu izlemislerdir. Bu yiizden bircok arastirmaci Kadizadeliler hareketini Birgivi Mehmet
Efendi’ye baglayan bir diisiince seyrinden bahsetmektedir.” bkz. Lokman Dogmus, Kadizadeliler Hareketi,
istanbul 2021, 50-52; Uzungarsili, Kadizadeliler hakkinda dogru bilgi verebilmek icin Birgivi Mehmet
Efendi’yi anlamak gerektigini sdyleyerek hayati hakkinda detayli bilgi vermistir. Bkz. ismail Hakk:
Uzungarsili, Osmanli Tarihi, c. 111, . Kisim, Ankara 1988, 354-355.

5 Naima Mustafa Efendi, Naima Tarihi, cev: Zuhuri Danigman, istanbul 1969, c.6, 2717-2718.

6 Madeline, Vazian And Ulema In The Kadizadeli Era, 2493.

7 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 53.
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korumuslardir. IV. Murat aldigi karar1 din ile taglandirmak istemis, Kadizade ve taraftarlar:
ise onun yaninda oldugu icin zindiklikla suglanmaktan kurtulmustur. Kadizadelilerin kendi
cikarlari dogrultusunda yasa ¢ikarttiracak kadar yonetimde sdz hakkina sahip oldugu
dénemlerde olmustur.8 Toplumda her daim itibar sahibi ve sempati duyulan kisiler
olmuslardir.9 Kadizade Mehmet Efendi, onun déneminde en zirve ¢agini yasamislo ve
ddneminin {inlii vaizi olmustur. IV. Murat da onun bu séhretinden faydalanmak istemis ve
onu himayesi altina almistir. Kadizade Mehmet Efendi, Kur’an ve siinnet disinda dini
yasamda yer alan bidatlerin temizlenmesi igin miicadele etmistir.11

Madeline’ye gore; IV. Murat, Kadizadeli hareketinin baslamasina yol acan padisah
olarak kabul edilmesine ragmen bu hareket hakkinda ¢ok secici olmustur. O, IV. Murat'in
Kadizade-Sivasi tartismasi konusunda esnek davrandigini ifade eder. Buna IV. Murat'in
istanbul Mevlevileri ile olan iliskisini kanit gostermektedir. Mevleviler 1V. Murat'in
davetiyle 6zel olarak sarayda bircok sema gosterisi yapmislardir.12

Uzungarsili, Kadizade Mehmet Efendi’yi; kurnaz, cezbeli ve haris bir sahsiyet olarak
tanimlamaktadir. Onun hiikiimetin  sikigik durumundan ve halkin bunaltisindan
faydalandigini ve istanbul’u birbirine katarak insanlar1 ayaklandirdigini séyler.13

Kadizadeliler hareketi XVIL. yiizyilda Istanbul’da ortaya ¢ikmistir.14 Kadizade Mehmet
Efendi’nin yolundan gidenlere “Kadizadeliler” denilmistir. Bu grubun liderleri iyi egitim
almug vaizler olarak gérev yapmuslardir. Atamalar1 devlet tarafindan gergeklesmistir. Ayni
zamanda medreselerde ders vermeye devam etmislerdir. Bu sebeple hem vaaz verdikleri
camilerden hem de 6grenci okuttuklar1 medreselerden bir¢ok taraftarlari olmustur.15
Kadizadeliler, bu dénemde liiks icinde yasayan sarayin ve yenigeri sinifimin gostermis
oldugu zorbaliktan, sémiiriiden ve esitsizlikten muzdarip olan halk: temsil ettigi icin genis
bir kitleye hitap etmistir.16

Sivasiler

Sivasiler, Halvetiye tarikati mensuplarindan olusmaktadir. Bu tarikat dort kola ayrilir.
Bunlardan biri de Sivas’ta kurulan Semsiyye tarikatidir. Kadizadelilerle yapilan tartigmada
Sivasileri temsil eden ilk kisi olma vasfina sahip Abdiilmecid Sivasi Efendi,17 buradan
ayrilarak Sivasiyye tarikatim kurmustur.18 Kiinyesi Zeyli oglu Seyh Muharrem oglu Seyh

8 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 61-69.

9 Madeline, Vazian And Ulema In The Kadizadeli Era, 2493.

10 Madeline, Vazian And Ulema In The Kadizadeli Era, 2493.

11 Halil inalcik, Osmanh Tarihinde Islamiyet ve Devlet, istanbul 2016, 119-120.
12 Madeline, Vazian And Ulema In The Kadizadeli Era, 2495.

13 Uzungarsili, Osmanl Tarihi, 356.

14 Madeline, Vazian And Ulema In The Kadizadeli Era, 2493.

15 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 47.

16 Inalcik, Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devlet, 121.

17 ibrahim Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, Ocak 2019, 82.
18 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 71.
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Abdiilmecid Efendi’dir.19 1563’te Tokat'in Zile ilgesinde diinyaya gelmistir. 1604’te Zile'den
Sivas’a gelerek seyhlik gorevini iistlendi. Daha sonra I1I. Mehmet'in emriyle20 istanbul’da
goreve devam etti. Seyhiilislam Gelebi Mehmet Efendi(3. 1616) zikrin gizli yapilmasi
gerektigi konusunda fetva verince aralarinda ¢ikan anlasmazlik sebebiyle Sivas’a siirgiin
edilmistir. Seyhiilislam vefat edince III. Mehmet tarafindan tekrar istanbul’a davet
edilmistir. Yirmiden fazla eseri mevcuttur.21

Ayasofya, Sultan Selim, Sehzade, Siileymaniye Camii’nde vaiz olarak gérevlendirilmis,
Sultan Ahmet’in Istanbul’da yaptirdi§i Yeni Camii'nde Cuma hutbesi vermistir. Burada
gorev yaparken 1639'da yetmisli yaslarda vefat etmistir.22 Kabri Eyiip’te Nisanci
Dergahi'nda bulunmaktadir.23 Daha sonra 1IV. Mehmet'in annesi Mahpeyker Valide Sultan
tarafindan tiirbesi yaptirilmistir.24

Sivasiler, Kadizadeliler gibi hem medreselerde hem de camilerde aktif rol almuglardir.
Vaizler medreselerde egitim almus, camilerde de gorev yapmuslardir. Kadizadeliler ile
verilen miicadelede Sivasilerin yetistirdikleri seyhler dnemli rol oynamistir. Kadizade
Mehmet Efendi ile Abdiilmecid Sivasi Efendi arasinda ¢ikan ilk ihtilaf 16 Eyliil 1633’te Sultan
Ahmet Camii’nde pes pese verdikleri vaaz sirasinda mevlit konusu tizerine olmustur.
Taraftarlar birbirlerini tekfir etmisler ve kiyasiya bir miicadeleye dahil olmuslardir.25

Kadizadeliler, kiirsiilerde tekkelerin aleyhinde vaazlar vermeye baslayinca tekke
mensuplari kiskirtmis ve agir suglamalarla itham etmistir. Bununla da kalmayip tekkeleri
yiktirmakla tehdit etmistir. Bunun dozunun gittikce artmasiyla Kadizadeliler tekke ve
tarikat mensuplarina sozlii ve fiziksel saldirida bulunmustur. Daha sonra bahsedecegimiz
konular {izerinde anlasmazlik vuku bulunca taraftarlar birbirine girmis, tekkeler basilmus,
dervisler &ldiirtilmiistiir. Yenigeri Ocagi'nin tekkeleri silahli askerler ile korumaya
almasinin neticesinde Kadizadeliler daha fazla ileri gidememislerdir.26

Netice de Osmanh Devleti giiciinii kaybetmeye basladiginda ve duraklama siirecine
girdiginde miiesseseler arasi dengeler degismis; ordu saraya, medrese tekkeye, vaiz tarikat
seyhlerine karismaya baslamistir.27 Hatta dyle ki bu siiregte kanh olaylara dahi sahit
olunmustur. Insanlar san ve sohret icin seriatin emir ve yasaklarini bildirme gayreti
icerisine girmis boylece bidat olan seyleri kendilerine referans edinmistir. Anadolu
seyhlerinden Kadizade Mehmet Efendi, tarikat seyhi olan Abdiilmecid Sivasi Efendi ile

19 Naima Mustafa Efendi, Naima Tarihi, , c.6, 2717.

20 Madeline, Vazian And Ulema In The Kadizadeli Era, 2494.
21 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, 80-82.

22 Naima Mustafa Efendi, Naima Tarihi, c.6, 2717.

23 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 74.

24 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, 82.

25 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 100.

26 Inalcik, Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devlet, 124.

27 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 11-12.
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anlasamamalar1 sebebiyle birbirlerine husumet beslemisler ve soyledikleri seyler
konusunda birbirlerini reddetme ¢abasina girmislerdir.28 Hatta dyle ki hem dis goriiniisleri
hem de fikirleri konusunda ayrilik yasayan bu iki seyh arasinda zaman zaman fiziksel siddet
ve sdzlii tartismalar da meydana gelmistir.29 Uzuncarsili, onlarin arasindaki miicadelenin
sozde ve yazida kaldigini, miinakasa ve miicadeleye gitmedigini s6yler.30

Sivasiler, Kadizadelilerin en biiylk mubhalifleri olarak bilinmektedir. Osmanli
padisahlarimin  ¢abalarma ragmen Kadizadelilerle yogun miicadelelerin yasandig
goriilmektedir. Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda vuku bulan bu tehlikeli tartismalar
Kopriili Mehmet Pasa’nin gdreve gelmesine kadar devam etmistir.31 Bu tartismalar
Sliimlere sebebiyet verecek boyuta ulasinca Kadizadeli ve vaizleri siirgiin edilmistir. Buna
ragmen aralarindaki miicadele sonlanmamistir.32 IV. Murat, bu iki grubun arasindaki
miicadeleye dahil olmayip Kadizade Mehmet Efendi'nin tarafini tutmakla birlikte
Abdiilmecid Sivasi Efendi’nin karsisinda durmamus, ona da gereken ilgiyi gostermistir.33

Katip Celebi

Katip Celebi, Subat 1609 yilinda istanbul’da diinyaya gelmis, 6 Ekim 1657 yilinda dogup
biiyiidiigii Istanbul’da vefat etmistir. Katip Celebi olarak bilinen Abdullah oglu Mustafa; Haci
Kalfa ve Haci Halife de denilmektedir. XVII. yiizyilda Osmanli déneminin miimtaz bilgin ve
tarihgisidir.34

Katip Gelebi, karar kildigi konularda her daim tarafsizigim koruyarak dogru oldugunu
diistindiigi goriisiiniin arkasinda durmustur. Kisilere gore degil, kendi inandig1 degerler
dogrultusunda hareket etmistir. Diisiind{igiinii sdyleme hususunda agik sézlii olmay: tercih
etmistir.35

Hamedan ve Bagdat Seferi’ne katilmustir. On yil kadar asker olarak gorev yaptiktan
sonra aradig1 mutlulugun ilimde oldugunu diisiinerek istanbul’a dénmiis; kendini okumaya,
okutmaya ve yazmaya adamistir. Hayatini idame ettirebilecek kadar bir gelirle yetinmis,
gecesini giindiiziine katarak farkli alan ve konularda eserler yazmistir.36 En iistiin ibadetin
dgrencilere ders vermek ve onlari yetistirmek oldugu gériisiindedir. Bu gorevi yerine
getirirken makam, mevki talep edilmesini hos karsilamamis ayrica maddi talepte

28 Naima Mustafa Efendi, Naima Tarihi, c. 6, 2716.

29 Naima Mustafa Efendi, Naima Tarihi, c.6, 2718.

30 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 358.

31 Madeline, Vazian And Ulema In The Kadizadeli Era, 2493.

32 Inalcik, Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devlet, 126-127.

33 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 358.

34 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, cev. Orhan Saik Gékyay- Prof. Siileyman Uludag,
istanbul 2008, 9.

35 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi ihtiyari'l-Ehakk, 9.

36 Katip Celebi, Mizanii’l-Hakk fi [htiyari'l-Ehakk, 10.
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bulunanlar icin: “Baskalarina verdiji feyzden iicret isteyen kisi eksiklidir.” ifadesini
kullanmigtir.37

Eserlerini akli esas alarak yazmaya bilyiik 6zen gostermis, sade ve anlagilir bir Gslup
kullanmaya dikkat etmistir. Yazdig1 eserlerden bazilari; Kesfii’z-Ziinun, Cihanniima, Tuhfetii’l-
Kibar, Siillemii’l-Vusul, Fezleke, Mizanii'l-Hakk’dir.38

Katip Celebi, son eseri olan Mizanii'l-Hakk’t 1656 yilinin Kasim ayinda yazmistir. Bu
kitapla, yasadigi dénemde Osmanli toplumunun icinde bulundugu Kadizade ve Sivasi
gruplarin farkh gdriisleri nedeniyle sebep olduklar: biiyiik sorunlara kars: ¢6ziim tiretmeyi
amaclamistir.39 Bahsi gececek konular iizerinde Kadizede Mehmet ve Abdiilmecid Sivasi
Efendi farkli taraflarda durarak savunduklar: sey hususunda oldukca ileri gitmekten geri
durmamuglardir.40 Katip Celebi bu iki grubun birbirine diismesi hatta birbirlerini
katletmesiyle Osmanli toplumunu yoran ve bir kavga haline gelen konulara agikhik
getirmeye calismistir.41

Mizanii’l-Hakk, yazildiktan sonra ¢ok fazla ragbet gérmiis ve Seyhiilislam Abdiirrahim
Efendi, bu eserin halki uzlagtirdigi konusunda fetva vermistir. Eser, “akla dayanan ilimlerin
gerekli oldugu” konusunu ele alarak baslamaktadir. Katip Celebi devaminda baz ihtilafl
konular tizerinde gdriislerini belirttigi basliklara yer vermistir. Hem Sivasilerin hem de
Kadizadelilerin savundugu fikirlere yer vererek deliller dogrultusunda dogru olani ortaya
¢ikarmay1 amaglamugtir.42

Konular

Kadizadelilerin dini yasami uygulama hassasiyeti olduk¢a yiiksek olmustur. Yapilan
ibadetleri bu sekilde degerlendirmisler, bidat olarak gordiikleri her seye karsi ¢ikarak
miicadele etmislerdir. Bunlar disinda toplumsal sorunlara yol acan temel konulara ¢ok az
deginilmistir. Dogmus, Kadizadeliler ile Sivasilerin tartistigi konular igin “igler acist”
ifadesini kullanmustir.43 Bu iki grup siralayacagimiz konularda haram kilman seyleri
yapanlarin kiifiirlerine hitkmedecek kadar ileri gitmislerdir.44

Hizir'in Hayat1

Hizir'in hayat1 hakkindaki ihtilaflar onun beseriyetten siyrilip ruhani olmasi ve

hayatta olan insanlarla goriisiip goriismedigi hususunda ¢ikmustir. Bu  konunun
tartistlmasimin  nedeni tasavvufi hayatta Hizir kissasimin 6nemli bir yeri olmasindan

37 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari'l-Ehakk, 9.

38 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari'l-Ehakk, 9.

39 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi [htiyari'l-Ehakk, 10.

40 Naima Mustafa Efendi, Naima Tarihi, c.6, 2718.

41 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, 9.

42 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, 10-12.
43 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 86-89.

44 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 358.
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kaynaklanir.45 Sivasiler, Hizir'in bir beser olup hayatta oldugunu,46 Kur’an’da kendisine
verilen rahmetin de niiblivvet oldugunu séylerler. Bes yiiz yilda bir diinyaya yeniden
geldiklerine ve halk ile yasadiklarina inanirlar. Abdiilmecid Sivasi Efendi, Arafat’ta ve
Mina’da onunla kargilagtigini iddia eder.47

Kadizadeliler ise Hizir'in hayatta olmadig1 goriisiindedir.48 Sivasilerin Hizir'a ebediyet
vermelerine su ayetle karsi ¢ikarlar: “Senden énce de hicbir insana éliimsiizliik vermedik. Simdi
sen ¢liirsen, onlar ebedi mi kalacaklar?”49

Katip Gelebi bu konuda: “ Isa(as)'m yeniden hayat bulup ininceye kadar ne halde ise Hizir da o
hal iizre olur. Onun soydaslariyla bulusup gériismedigi gibi Hizir'm da bulusup gériismemesi lazim
gelir.” der. Kalp gozii acilan kisilerin 6len seyh, dervis ve alimlerin ruhaniyetlerle
goriisebilmesi o kisinin diinyevi nefsini koreltmesiyle baglantili oldugunu séyler. Bazi
kisilerin abartarak ruhani gériismeleri gercek bir olaymis gibi lanse ettigini, halkin buna
inandigin1  soyleyerek aslinda ihtilafa neden olan fikir ayriiginin bu sebepten
kaynaklandigini dile getirir.50

Teganni

Teganni nagmeler ile seslerin tekrarindan olusan, ruh ve bedenleri etkileyen
musikidir.51 Teganni, Kur’an’t nagme ile okumaktir. Kadizadeliler, Kur’an’i ve ezan teganni
ile okumay1 haram kabul ederler.52 Ayrica yagmurun denizi olusturmas: gibi teganninin de
kalpte miinafikhig1 olusturacaga inanirlar. Teganni ile sdylenen ilahiler esnasinda sufilerin
kendinden geg¢mesiyle bagirip elbiselerini yirtmalarinin  engellenmesi  gerektigini
soylerler.53

Sivasiler ise ezan ve buna benzer seylerin giizel sesle ve makam ile okunmasinda bir
sakinca gérmezler.54 Teganninin ruhlara ve bedenlere olumlu tesir yaptigini bu sebeple
bunda herhangi bir yanlis olmadigini séylerler.55

Katip Gelebi bu hususta; eger insanin agzindan c¢ikan nagmeler onun nefsani
duygularini  harekete gecirip harama ve kotliye gotlirecek sozlerse soylenmesi ve
dinlenmesi caiz degildir, fakat Allah’t anma, insarun nefsini koreltme, kétiilikklerden
alikoyma, dogru olana yonlendirmek amaciyla sdylenip dinlenirse caizdir der. Ayrica
savaslarda insanlara cesaret vermek i¢in kullanmlan davul, nekkare gibi vurmali aletlerle

45 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, 156.

46 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 358.

47 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, 157.

48 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 90.

49 Enbiya 21/34.

50 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi ihtiyari'l-Ehakk, 26-27.
51 Nuri Ozcan- Yalcin Getinkaya, “Musiki”, DIA, Istanbul 2006, c. 31, 257-261.
52 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 90.

53 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, 133/146.

54 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 358.

55 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, 150.
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diigiinlerde kullanilan ney, def, zil gibi calgi aletlerinin bazi alimler tarafindan caiz
goriildiigiinii aktarir.56

Sema, Raks ve Devran

Raks, 8l¢lii hareketlerin bir araya gelmesiyle insani etkileyen bir oyundur.57 Yine bu
konu tizerinde de anlagsmazhiga diiserler.

Kadizadeliler, zikir ve tevhit sirasinda yapilan dénme hareketlerini raks olarak
degerlendirmis, haram oldugu konusunda fetva vermislerdir. Hatta bunu helal sayani da
kafir ilan etmislerdir.58 Bunlari yapanlar: tekfir etmekle kalmamislar sema, raks ve devran
yapilan tekkelere gidenlerin kiifiirlerine hitkmedecek; bu meclislerde bulunanlara fasik,
devrani caiz gdrenlere miirted diyecek59 kadar da ileri gitmislerdir.60 Sema, devran ve
raks1 bir oyun ve eglence olarak degerlendirmislerdir.61

Sivasiler ise zikir ve tevhit sirasinda yapilan dénme hareketlerinin yapilmasinda bir
sakinca gbrmemisler;62 sema, raks ve devramin caiz oldugu konusunda goriis
belirtmislerdir.63 Bunlarin ayakta yapilan bir zikir oldugunu séylerler ve bunu “kiyami
zikir” olarak adlandirirlar. Abdiilmecid Sivasi Efendi, devranin ancak riya ile yapilmast,
oyun eglenceye doniistiiriilmesi halinde haram olacagin séyler.64

Sivasiler, sema, raks, devran ve zikir merasimine dokunulmamasi i¢in vezir azamdan
ferman alinca Kadizadeliler Seyhiilislam Behayi’den fetva alip Sivasi seyhine raks ve
devranin yasak oldugunu s6ylemistir. Hatta tekkeyi basip seyhi katletmekle dahi tehdit
etmislerdir. Tekkenin topragi lizerinde namaz kilinmayacagini, topragi kazip denize
dokeceklerini sdyleyecek kadar da ileri gitmislerdir. Ayaklanan halki yatistirmak icin 1V,
Mehmet Kadizade Efendi’yi yasakladigi seyler konusunda uyarmstir.65

Katip Celebi, aslinda tartismanin amacinin bundan ¢ok daha 6te oldugunu sdyler. Ona
gore, bu kati fetvalar ile sufilerin bir araya gelip devlet i¢in tehdit olusturmasini engellemek
amaglanmistir, Aym zamanda kimi sahte sufilerin s3zde 6gretileri etrafinda insanlari bir
araya getirerek duygularini sémiirmeyi gecim kaynagi olarak gordiigiinii belirtir.66

56 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, 29-30.

57 Nebi Bozkurt, “Oyun”, DIA, istanbul 2007, c. 34, 15-16.

58 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi [htiyari'l-Ehakk, 32-34.

59 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, 133.

60 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 359.

61 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, 134.

62 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi ihtiyari'l-Ehakk, 32-34.

63 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 358.

64 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, 133-135; Onlar bu goriisiinii: “Onlar ayakta dururken, otururken,
yatarken hep Allah't anarlar; goklerin ve yerin yaratihisini diisiiniirler: “Rabbimiz! Sen bunu bos yere
yaratmadin, seni tenzih ve takdis ederiz. Bizi cehennem azabindan koru!” Al-i imran 3/ 191. ayeti ile
desteklemislerdir.

65 Inalcik, Osmanli Tarihinde Islamiyet ve Devlet, 124-125.

66 Katip Celebi, Mizanii’l-Hakk fi [htiyari'l-Ehakk, 32-34.
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Tasliye ve Tarziye
Tasliye, Peygamberlerin birinin ismi anildig1 zaman akabinde “sallalahu aleyhi ve

sellem”; Tarziye ise “Radiyallahu anh” demektir.67

Bu konuda ihtilafa diisiilen husus cuma giinii hutbe esnasinda peygamberlerden birinin
adinin akabinde “salatiiselam” getirmek {izerine olmustur. Kadizadeliler, yiiksek sele
yapilan zikre karsi oldugu gibi salavat getirilmesine de karsi ¢ikarak hutbe sirasinda
gerceklesen her tiirlii konusmanin haram oldugunu séylemislerdir.68

Sivasiler ise; gerek Peygamber’e gerekse ashabina tasliye ve tarziye ile onlara hiirmet
gosterilmesi gerektigi goriisiinii savunmus;69 ayet ve hadisle desteklemislerdir: “Allah ve
melekler peygambere salat ediyorlar; ey iman edenler, siz de ona salat ve selam okuyun.”70
“Yeryiiziinde Allah'n seyyah melekleri vardir. Onlar iimmetinin selamim (aminda) bana teblig
ederler.”71 “Kiyamet giinii bana insanlarin en yakini, bana en ¢ok salavat okuyandir.”72 “Gergek
cimri yaminda zikrim gegtigi halde bana salavat okumayandir.”73 Abdiilmecid Sivasi Efendi’ye
gore Hz. Peygamber’in ismi her gectiginde salavat getirmek farz-1 ayn’dir. Fakat bir kere
soylemek yeterli olmakla birlikte her seferinde sdylemek miistehabdir. Ashabin ismi
gectiginde ise “radiyallahu anh” demek de menduptur.74

Katip Celebi, bu konunun ihtilafli olmasindan dolayr bdyle bir durumda tasliye
yapmanin daha iyi olacagi goériisiindedir. Ama iginde bulundugu toplumun bu konudaki
goriisiini de onemser. Halki, yanls dahi olsa 6rf ve geleneklerine yerlestirdigi bir
davranistan vazgecirmenin ne kadar zor oldugunu vurgular. Inanilan sey giinah ve yanls
dahi olsa ¢ogunlugun tercih ettigi, inandig1 seyin yerinde birakilmas: gerektigini sdyler.
Boyle bir durumda bunu yasaklamay: bosa zahmet cekmek olarak degerlendirir. Bu konu
hakkinda son olarak; halkin dogru gérdiigii ibadetinde kendi haline birakilmasi, bastakilerin
ve vaizlerin olani oldugu gibi birakip tdreye dayanan kusurlara ve eksiklere bakilmamasi
gerektigini tavsiye eder; ashinda tartisilan konunun bir ehemmiyeti olmadigini su sozlerle
belirtir: “Kimi vaizler vaaz sirasinda Peygamber’e salavat getirmeyi halka teklif eder. Kimisi de
etmez. Bu da tizerinde o kadar durulacak bir konu degildir. Adalete dayanan bir haldir. Bunun
kaynagt seyhlerin arasinda doniip dolasan bir uyusmazlik ve anlasmazliktir ki anlasmazhgin icinde
de nice maslahat gériirler.”75

67 M. Suat Mertoglu, “Salatiiselam”, DIA, Istanbul 2009, c. 36, 23-24.
68 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 92.

69 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 358.

70 Ahz4b 33/56.

71 Nesai, Sehv, 46.

72 Tirmizi, Salat, 357.

73 Tirmizi, Daavat, 110.

74 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, 14146.

75 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi ihtiyari’l-Ehakk, 36-37.
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Tiitlin

Tiitiin, ilk ¢iktig1 tarihten (1601) itibaren ihtilafa diisiilen konulardan biri olmustur. Bir
birlik saglanamamis; haram, mekruh ya da mubah oldugu hakkinda fetvalar verilmistir. Bu
konuda cerrah seyhi olarak bilinen ibrahim Efendi’de tiitiin hakkinda verilen fetvalar: Fatih
Cami duvarina asarak miicadele etmis fakat halkin kayitsiz kalmas1 sonucunda bos bir caba
icinde oldugu kanisina varmustir.76

IV. Murat, saltanatinin ilk giinlerinde toplantilar diizenleyerek toplum iginde fitne ve
fesat ¢ikaranlari uyarmistir. Bu kimseler, kahve ve tiitiin igmek bahanesi ile kahvehanelerde
toplanip bu maddeler hakkinda halka gerceklik payi bulunmayan seyler anlatmis, insanlar
arasina nifak sokmustur. Sonraki siiregte IV. Murat da tiitiin ile miicadele ederek
kotiilikklere yol actigi gerekeesi ile kahvehaneleri kapatmis ve tiitiin tiiketimini yasak
etmistir.77 Bununla da yetinmeyip yasag delenler hakkinda cezai yaptirim uygulayinca
halk i¢in yasak olan daha cazip bir hal almistir. Netice de bir¢ok insan tiitiin kullandig
gerekeesi ile yokluk ¢eken iilkelere siirgiin edilmistir. Hatta Bagdat Seferi sirasinda yirmiye
yakin asker tiitiin ictigi icin IV. Murat'in emriyle en agir sekilde 6ldiiriilmustiir.78

IV. Murat, otoritesini korumak igin tiitiin ve kahve tiiketimini yasaklayarak
kahvehaneleri kapattirinca dénemin meshur vaizlerinden Kadizade Mehmet Efendi onun
nezdinde konumunu artirabilmek amaciyla tiitiiniin haram olduguna dair fetva vermistir.
Halk bu konuda itiraz etmis, Kadizade Mehmet Efendi onlara sdyle karsilik vermistir:
“Haramhgi kat’i olarak sabit olmadigi takdirde padisahin yasak etmesiyle terki lazim olup terk
etmeyenlerin vaktin padisahiin emrine uymama sebebiyle katledilmeleri vaciptir.” Neticede
Kadizade Mehmet Efendi bu fetvasi ile IV. Murat'in destegini alarak iin kazanmus, tiitiin
tiiketimi hakkinda verdigi fetva ile de herkesin odak noktasi olmustur. IV. Murat da toplum
icinde kargasaya yol acarak otoritesini sarsan insanlari katletmek icin Kadizade Mehmet
Efendi’'nin fetvasini kendine referans edinmistir.79

IV. Murat'n vefatindan sonra bu yasak ihlal edilmis, tiiketimi daha serbest hale
gelmistir. Sonrasinda Seyhiilislam Bahai Efendi’nin helal oldugu konusundaki fetvasi ile
tiitiin titketimi yeniden ragbet gérmiistiir.80

Kadizade Mehmet Efendi’ye gére tiitiin, Ingiliz ve Yahudiler'in hem ekonomiye hem de
Osmanli Devleti'ne zarar vermek igin Miisliimanlar {izerindeki oyunudur. Tiryaki yapmasi
ve ekonomiyi sémiirmesinden dolay: tiitiine para vereni seytana kardeslik etmekle itham
etmistir. Tiitiiniin hem akla hem de bedene zarar verdigini séyleyerek icenin kétii ahlaka

76 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi ihtiyari’l-Ehakk, 38-39.
77 Naima Mustafa Efendi, Naima Tarihi, c.6, 2719.

78 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi ihtiyari’l-Ehakk, 38-39.
79 Naima Mustafa Efendi, Naima Tarihi, c.6, 2719-2720.
80 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi ihtiyari’l-Ehakk, 38-39.



16 Din, Ahlak ve Hukuk - Tebligler Kitabi

sahip oldugunu ifade etmistir. Buna ragmen igmekte israr edenin kiifre girip ahmaklik
edecegini vurgular.81

Sivasiler ise; Kadizedelilerin bu gdriisiine karsi ¢ikarak tiitiin tiiketiminin haram
olmadigini sdylemistir.82 Hakkinda kesin bir hiikiim olmamasina ragmen bu sekilde fetva
vermenin halki karmasa ve fitneye siiriikleyecegini vurgulamistir.83

Katip Celebi, bu konuda birka¢ farkli noktaya isaret eder. Tiitliniin yasaklanmasi
cabasini gereksiz ve bosa goriir. Tiryakilerin en agir yaptirimla dahi aligkanliklarini
birakmayacagini belirtir. Tiitiin tiiketiminde kimseye karisilip satasilmamas: gerektigini
diisiiniir, Tiitlin igmenin ¢irkin bir davranis oldugu kabuliinii agi§a cikaran seyin akil
oldugunu sdyler. Halkin toplum iginde, resmi dairelerde, mescit ve camilerde tiitiin
kullanmamasini aklin bunu ¢irkin bulmasina baglar. Ayrica hem cebe, hem sagliga hem de
temiz havaya verdigi zararlar {izerinde de durur. Tiitiiniin bidat ve mekruh sayilmas
konusunda da goriis birligi oldugunu sdyler. Bunun sebebini sdyle aciklar: “Agizda kotii bir
koku birakan ¢ig sogan, sarimsak ve pirasanin yenmesinde mekruhluk oldugu gibi tiitiiniin de ¢ok
kullamlmas: agizda, viicutta ve giyecekte koku meydana getirdiginden dolay: mekruh olur. ikisine de
sebep Miisliimana eza vermesidir.” Bunlar1 sdylerken amacinin tiitiin icenlerle miicadele etmek
ve onlari tiitiinden tiksindirmek gibi bos bir gaye icinde olmadifini da vurgular. Haram
oldugu konusunda fetva verenler icin de: “Haram oldujuna fetva verilmeyip seriatin
temellerinden bir temele dayandirarak halki durmadan bir giinah islemekten ve haram iizerinde
direnmekten korumak icin mubah sayimaldir.” der. Eger mubah sayilmazsa haram veya
mekruh oldugu hususunda fetva verilirse ¢ok kullaniliyor olmasindan dolay1 girilecek
vebalin bilyiik olacagin belirtir. Miisliimanlarin ¢ogunun kullaniyor olmasi nedeniyle helal
oldugu konusunda verilen fetvanin tiryakisine kolaylik saglayacagi sdyler. Bu fetvay1 veren
kisinin de Mislimani biiyiik bir vebalden kurtardigi icin sevap dahi islemis olacagini
diisiiniir.84

Kahve

Kahve de iizerine tartisilan konulardan bir digeridir. Yemen’den gelip biitiin diinyada
ragbet goren kahve 1543 yilinda Tiirkiye'de de tiiketilmeye baslanmis fakat daha 6nce
bilmediklerinden dolayr haram oldugu hakkinda fetvalar verilmistir. Bu sebeple kahve
yiklii gemiler batirllmuigtir. Tiim bu yasak ve engelleri dikkate almayan halk kahve
titkketimine devam etmistir. Bir araya gelip kahve icmek icin kahvehaneler agmiglardir. Bir
fincan kahve ugruna canundan olmay: dahi géze almislardir. Kahve konusunda Ebu Suud
Efendi'nin verdigi kati fetvadan sonra seyhiilislamlar caiz oldugu konusunda fetva
vermiglerdir. Akabinde Bostan Efendi'nin verdigi fetva ile kahvehaneler yeniden
yasaklanmis, 1592’'den sonra dinen yasak olmasina ragmen halk her yerde kahvehaneler

81 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, 166.

82 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 358.

83 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, 167.

84 Katip Celebi, Mizanii’l-Hakk fi [htiyari'l-Ehakk, 39-43.
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acarak alenen kahve tiiketimine devam etmistir. Hatta insanlar islerini giiclerini birakip
burada zaman gegirmeye baslamustir. IV. Murat déneminde kahve yasaklanip kahvehaneler
kapatilinca insanlar birbirlerine zarar vererek eglenmeye baslamistir, istanbul’da bir¢ok
kahvehane bu sekilde kapatilmistir. Fakat halk bu konuda da yasaga uymamustir.85

Kahvehanelerin o glinkii durumu ve kapatilmasi hakkinda sunlar sdylenmistir:
“Kahvehaneler rezil ve ayak takimi kimselerin fazla tiitiin icmelerinden dumanla doldu ve icinde
olanlar birbirini géremez oldu. Birbirinin yiiziine iifleyerek carst ve mahalleleri de kokuttular ve
lizerine sagma sapan siirler yazip yerli yersiz okuttular. Ulu Tanri padisahimiz hazretlerinin
omdirlerini, adalet ve insaflarim ¢ok artirsin ki biitiin Osmanl iilkelerinde kahvehaneleri kaldirip
yerine uygun diikkanlar koydurmuslar ve kokusmus tiitiiniin icilmesini kesin olarak
yasaklarmislardir.”86

Sivasiler, kahveyi tarikat tiyeleri icin faydali buldugundan tiiketiminde bir sakinca
gormezler.87 Onlar zikir gibi durumlarda canliliklarim koruyabilmek ve sevk yenilemek igin
kahvenin igilmesi gerektigine inanir.88

Katip Celebi, kahve tiiketimi hakkinda; c¢ok icilmesinin uykusuzluga ve sevdavi
vesveselere sebep olabilecegini, bu sebeple sarhosken icilmesinin daha iyi olacagini,
kadinlarin mizacina uygun olmasindan dolay1 kahveyi ¢okga tiiketmeleri durumunda onlara
zarar vermeyecegini sGyler.89

Aslinda 1V. Murat kahvehanelerde toplanilmasini 6nlemek amaciyla buralari kapatip
kahve tiiketimini yasaklamistir. Kadizade Mehmet Efendi’de dini bir emir gibi bu karari
destekleyecek sekilde fetvalar vererek IV. Murat'in yaninda oldugunu gdstermistir. Bu
yasak Osmanli toplumun icinde bulundugu sartlarla ilgili tamamen siyasi acidan
degerlendirilmistir. Bu mekanlar asi kimselerin ve bos insanlarin tiim giin kahve ve tiitiin
icerek zaman gecirdikleri, yoresel oyunlarin sergilendigi, sarkilar esliginde tavla ve
satrancla zaman dldiirtildiigii yer olarak diisiiniildiigiinden Kadizade Mehmet Efendi, dini
hayatin yok olacag1 endisesini tasimis ve yasaga tam destek saglamistir.90

Afyon Kullanimi

Afyon ve diger keyif veren maddeler hakkinda hem Kadizade Mehmet Efendi'nin hem
de Abdiilmecid Sivasi Efendi’nin eserlerinde herhangi bir agiklama bulunmamaktadir. Yine
de Katip Gelebi insani uyusturan, aklini ve iradesini kisitlayan afyon ve benzeri maddelerin
hastaliklar1 tedavi etmek disinda kullamlmamas: gerektigi goriisiindedir. Fakat onceligin

85 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi ihtiyari’l-Ehakk, 45-46.
86 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, 166.

87 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 358.

88 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 93.

89 Katip Celebi, Mizanii’l-Hakk fi ihtiyari'l-Ehakk, 45-46.
90 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 93.
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gida ile tedavi olmasi gerektigini de vurgular. Clinkii tedavi icin dahi olsa birkag kez viicuda
girmesi neticesinde kiside bagimlilik olabilecegini belirtir.91

Peygamberin Ebeveyninin iman

Kadizadeliler ve Sivasilerin iizerinde tartistiklar1 konulardan bir digeri Peygamberin
ebeveyninin Miisliiman olup olmadigi konusudur. Kadizadeliler onlarin Miisliiman
olmadig192 ve kiifiir tizerine 6ldiigii goriisiinii savunur.93 Sivasiler ise Peygamber’in
ebeveyninin Miisliiman olduklarina ve iman ile vefat ettiklerine inanir.94 Onlarin kiifiir
lizerine degil sadece kiifiir dsneminde 8ldiiklerini belirtir.95

Katip Celebi, Peygamberlerin ebeveyninin ve ¢ocuklarimin Miisliiman olmas: gerektigi
gibi bir sartin lazim olmadigiru sdyler. Onlarin peygamberlik gérevinin nesli ve soyu ile
ilgili olmadigini belirtir. insanlari, peygamberleri soyuyla 6vmek ya da yermek gibi alakasiz
bir tesebbiise girmemesi gerektigi konusunda da uyarir.96

Firavun’un imam

Firavun'un iman tizerine de birtakim tartismalar meydana gelmistir. Kadizadeliler,
Firavun'un kafir olarak oldiigii goriisiindedir. Sivasiler ise bunu reddeder. Fakat aymi
zamanda onun Miisliiman olarak &ldiigiinii séyleyen Seyh Muhyiddin ibn-i Arabi’yi de
desteklerler.97 Seyh Muhyiddin ibn-i Arabi, Fusiis adli eserinde Firavun’un iman ettigine ve
kurtulduguna dair gériisiinii ortaya koyar. Yunus suresi 90-92. ayetleri de buna delil olarak
gosterir. Halk onu gériisiinden dolayr kinamis ve huzurunu kagiracak eylemlerde
bulunmustur. Fakat aksini ispatlayacak deliller de sunamarmslardir. Dénemin alimlerinden
Seyh Muhyiddin ibn-i Arabi'nin iddiasini destekleyenler olmussa da onu reddedenler israrc
tutumundan bir tiirlii vazge¢cmemistir.98

Katip Celebi, delillere ragmen kavga edenleri ahmak olarak nitelendirir. Firavun’un
imanini tartismanin kimseye yarar ya da zarar saglamayacagim sdyler ve dolayisiyla bu
konu iizerinden tartigilmasinin ne denli gereksiz oldugunu anlatmaya calisir. Bu konuda
Firavun’a miimin demeyenlerin diyenlerle tartismamasi gerektigini sdyleyerek tavsiyede
bulunur.99

Seyh Muhyiddin ibn-i Arabi

Seyh Muhyiddin ibn-i Arabi, déneminin biiyiik alimlerindendir. 1165te Endiiliis’te
dogmus, 1240 yilinda Sam’da vefat etmistir.100 Sadrettin Konevi dahil bir ¢ok &grenci

91 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi [htiyari'l-Ehakk, 47.

92 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 94.

93 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, 151.

94 Uzungarsili, Osmanl Tarihi, 358.

95 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, 151.

96 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi [htiyari'l-Ehakk, 50.

97 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 95.

98 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi ihtiyari'l-Ehakk, 55-57.
99 Katip Gelebi, Mizanii’l-Hakk fi ihtiyari'l-Ehakk, 55-57.
100 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, 154.
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yetistirmistir, Alt1 yiize yakin kitap ve bircok risaleden olusan zengin bir birikime sahiptir.
Eserlerinin ¢ogunda Tanr’'min liituf ve merhametini kahir ve gazap sifatinin iistiinde
tuttugu icin tartismalarin odak noktasi olmustur. Neticede halk, onu reddeden ve kabul
edenler olmak tizere ikiye ayrilmistir.101

Kadizadeliler onun vahdet-i viicut anlayisini elestirir ve Seyh Muhyiddin ibn-i Arabi’yi
“seyh-i ekfer” olarak tarumlar.102 Ebu Suud Efendi, onun eserlerine sonradan Yahudiler
tarafindan eklemeler yapildigini sdyleyip okunmamasi dogrultusunda fetva dahi
vermistir.103 Sivasiler ise; Kadizadelilerin bu gériisiine karsi ¢ikarak Seyh Muhyiddin ibn-i
Arabi'yi “seyh-i ekber” olarak isimlendirir.104

Katip Celebi, onu reddetmek ya da kabul etmekle ugrasmayip bir kenarda durmanin en
iyisi oldugu gériisiindedir. Seyh Muhyiddin Ibn-i Arabi’nin sézlerindeki anlasilmasi gii¢ olan
kisimlar: idrak edecek seviyede olmayanlara bu tartismadan uzak durmasini tavsiye eder.
Onun hakkinda iyi diistinmeyenlerin kétii de diistinmemesi gerektigini sdyler.105

Yezid’e Lanet

Alimler su konuda hemfikir olmustur: “Biitiin sahabeler hayr ile anilip séylensin. Kétiiliige
dair sozler onlar hakkinda agza alinmasin. Hepsine hiisniizan olup aralarinda kavga ve cekisme
hususunda da: ‘Onlarin hepsi miigtehitlerdir, miictehidin hata etmesi caizdir. Isabet ederse iki ecir,
hata ederse bir ecir vardir.” denilsin.” Bu sebeple Hz. Ali ve Muaviye arasinda gecen
anlasmazlik {izerinde ihtilaf yasanmamustir. Fakat Yezid’e hem sahabeden olmamasi hem de
yapmis olduklari gerekgesiyle lanet okumayi caiz gérmiislerdir. Ebu’l-Hasan ve Sadettin
Teftazani gibi alimler bu gdriisii benimser. imam Gazali ve digerleri ise Yezid'e lanet
okumay1 verdikleri fetvalar ile yasaklar. Yine de halkin ¢ogu lanet okumaya devam
etmistir.106

Katip Celebi; onlarla bu konuda tartismaya girilmeyi bosa ¢aba olarak gériir. Onlarin bu
davranigi, cehaletten, taassuptan ve taklitten kaynaklanir der. Bu konuda tartisanlarin
ahmaklik edecegini ifade eder. Herkesi imam Gazali'nin vermis oldugu fetvaya uymaya
davet eder.107

Bidat

Hz. Peygamber'den sonra ortaya c¢ikan seylerin tiimiine “bidat” denilir. Dini
uygulamalar disinda sonradan ortaya cikan fikirler, uygulama ve adetler bidat olarak
adlandirilir.108 Kadizadeliler ve Sivasiler arasinda c¢ikan anlasmazlik onlarin bidat

101 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, 58-60.

102 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 95.

103 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, 155.

104 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 358.

105 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, 58-60.

106 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, 61-63.

107 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, 61-63.

108 Rahmi Yaran, “Bid’at”, DIA, istanbul 1992, c. 6, 129-131.
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tanimlamasindan kaynaklanir. Abdiilmecid Sivasi Efendi: “Bidati seriata muhalif olup din ve
diinya icin fesat ¢cikaran seylerdir.” seklinde tamimlar. Kadizadeliler ise; “Bidat bidattir.”
diyerek Hz. Peygamber’den sonra ¢ikan her seyi kapsayacak sekilde genel bir tanimlama
yapar.109

Bidat da bu dénemde iizerinde birlik saglanamayan konulardan biri haline gelmistir.
Kadizadeliler bu konuda oldukga ileri gitmis ve Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan ve
toplumun vazgecilmez bir parcasi haline gelen yemek kasigini dahi bidat kapsaminda
degerlendirmislerdir. Ayrica sufilerin yaptiklar1 her seyi bidat olarak gdriip onlara muhalif
bir tavir sergilemislerdir.110 Bunu da “Her muhdes bidattir ve her bidat delalettir.”111 hadisi
dogrultusunda yapmslardur.

Kadizadeliler, ibadetlere sonradan eklenen her seyi bidat olarak goriir.112 Sema,
devran, zikir, nafile namazlarin cemaatle kilinmasi, teganni, tiitiin, kahve gibi sonradan
¢ikan her seyi bu cercevede degerlendirir. Ayrica bidatlerin ¢ikis kaynagi olarak da
Sivasileri gdsterir.113 Buna karsilik Sivasiler, herhangi bir yasaklama mevcut degilse sema,
raks, devran gibi uygulamalarin bidat olarak degerlendirilemeyecegi, Hz. Peygamber’den
sonra ortaya ¢ikan giizel adetlerin kabul edilmesinde bir sakinca olmayacagi goriisiinii
benimser.114

Biitiin bidatlerin ¢ikis kaynagi halkin 6rf ve adetleri, gelenek ve gorenekleri olmustur.
Toplumun bagli oldugu gelenekleri dini referans kilarak dahi degistirmek neredeyse
imkansizdir, Katip Celebi, bu c¢abay:r bilyiik ahmaklik ve bilgisizlik olarak degerlendirir.
Padisahlarin dahi kiligtan gecirmek suretiyle halki bidatten vazgegirmeye giicii yetmedigini,
dolayisiyla bu yolda inceleme ve derinlesme gayretinin bosa oldugunu vurgular.115

Kabir Ziyareti

Kabir ziyareti de yine lizerinde ihtilaf bulunan konulardan bir digeridir. Ama burada
problem olan mesele kabir ziyareti degil kabir ziyaretinin adabi olmustur. Kadizadeliler,
kabirlerde mum yakmayi, mezar Spmeyi, 6liden medet ummay: uygun bulmazlar. Bu
goriislerini de su ayet ile desteklerler: “Allaht birakip sana yarart da zarari da olmayan
varliklara tapma, bunu yaparsan kuskusuz kendine yazik edenlerden olursun.”116

Sivasiler ise; bunlarin dini ruha aykiri olmayan 6rf, adet ve gelenekler oldugunu
savunarak kabir ziyaretini uygun goriir. Goriislerini de su hadise datandirirlar: “Size kabir
ziyaretini yasaklamistim. Artik onu ziyaret edin.”117 Abdiilmecid Sivasi Efendi, kabir ziyaretinin

109 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, 129.

110 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, 129.

111 Muslim, Cum’a, 43.

112 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 96.

113 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, 129.

114 Uzungarsili, Osmanh Tarihi, 358.

115 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, 64-65.
116 Yunus 10/106.

117 Buhari, Cenaiz, 31.
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gerekliligine deginerek bu ziyaretlerin insanlarin diinyaya olan tamahim azaltacagin,
buralarda cekilen acinin giinahi eksilterek cennete gotiirecegini dile getirir. Ayrica
kabirlerde kandiller yakmay1, mezarlara el yiiz siirmeyi, kandil yagi ile yaglanmay1 uygun
bulmaz.118

Neticede kimi alimler: “Eger isinizde sasirip kalirsaniz mezarliklardan ve &liilerden yardim
dileyin.” diyerek bunu caiz gérmiistiir. Kimisi de kabirlerden medet ummay1 yasak ederek
sunlar sylemistir: “Mezarliklarda yardim ve imdat dilemenin caiz goriilmesi avamin dizginlerinin
gevsemesine yol agti ve eskilerin putlara tapmast bundan ¢ikti. Halk dnce Peygamberin ve evliyanin
ruhlaryla Allah’a yaklagmak istedi. Giderek heykeller yapip bunlarin Allah katinda kendilerinin
sefaatgileri oldugunu119 sdyleyerek taptilar.” Katip Celebi, bunun Allah’a ortak kogsmaktan baska
bir sey olmadigini belirtir. Ibn Teymiye, Hz. Muhammed’in kabrini ziyareti dahi yasaklamis,
bu ¢ok ciddi sorunlara yol agmistir. Netice de onun kafir oldugu sdylenmis ve vefat edene
kadar atildigi hapiste kalmistir. Katip Celebi, kabirdekilerden dilekte bulunulmasinda bir
sakinca olmadigim sdyleyerek bunu Allah’a sirk kosma olarak degerlendirmez. Kabir
ziyaretinde bulunan kisinin 6liniin ruhuna Fatiha okumaktan Steye gecmemesi gerektigini
dile getirir. Kabri piip, tapma gibi hareketlerden kaginmas: gerektigi konusunda da uyarida
bulunur. Bu sekilde ne halk adet edindigi kabir ziyaretinden vazgecmek durumunda kalir ne
de kabirden yardim ve medet dilemek caiz goriilerek halk yanlsa siiriiklenir der. Yine de
toplumu; mezara kandil koymaktan, kandil yag: ile yaglanmaktan, kabre yiiz siirmekten
vazgegirilemeyecegini, bu konuda tartismaya girmenin fayda vermeyecegini sdyler.120

Namaz

Fakihler nafile namazlarin bir araya gelerek kilinmasimin mekruh olduguna dair fetva
vermistir. Fakat hicretin dért yiiziincli senesinde Kudiis'te Regaip namaz kilinmaya
baslamis ve halk buna ragbet géstermistir. Buna Berat ve Kadir gecesi de eklenince bu
namazlar toplumun gelenegi haline doniistii. Bazi alimler nafile namazlarin cemaat ile
kilinmasinin mekruh oldugunu sdyleyerek fetva verdiler. Fakat halk bunda israrct oldu.
Seyhiilislamin bu konudaki fetvasi, isteyenin kerahet ile isteyenin de nezir ile kilabilecegi
oldu. Nafile namazlar1 cemaatle kilmak 6rf ve adet haline geldigi ve halki bundan men
etmenin daha bilyiik sorunlara yol acacag: bilindigi i¢in buna gére fetva verildi.121

Kadizadeliler, namazlarin ve rekat sayilarinin belli oldugunu séylemislerdir. Onlar
Regaip, Berat ve Kadir namazlarinin Peygamber’e iftira etmek igin ortaya ¢ikarildiging;122
teravih sonrasinda kilnan vitir ve kiisuf disinda hicbir nafile namazin cemaatle
kilinmasinin caiz olmadigim savunmustur.123 Bu goriisiinii su ayet ve hadisle

118 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, 159.

119 Yunus Suresi 10/18.

120 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, 66-68.
121 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, 69-70.
122 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 97.

123 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, 141.
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desteklemistir: “Yoksa onlarin ortak kostuklar: tanrilart var da Allah'in izin vermedigi kurallari
bunlar i¢cin din mi yaptyorlar?”124“Benim adima bilerek hadis uyduran kimse cehennemdeki yerini
hazirlasin.”125

Sivasiler gére Kadizadeliler bu goriisiinde oldukga ileri gitmis ve sinir1 asmuglardir.
Onlar bu tavriyla giinah, vebal ve delalet yolunu se¢mislerdir. Sivasiler bu namazlarin
cemaatle kilinmasinda bir beis gérmezler. Cemaat olmak ve Allah’i ¢okga zikretmek igin
kilinan bu namazlarin ibadeti ¢ogaltmaya tesvik olarak goriilebilecegini soylerler. Aksi
yo6nde fetva verenleri ser ehline yardim etmekle suglarlar.126

Katip Celebi, bu konuda orta yolu bulabilmek icin isteyenin cemaatle isteyenin de
evinde kilabilecegini sdyler. Bir kimse eger yats1 namazi i¢in mescide gitmisse ve akabinde
cemaat nafile namaza baslamigsa mescidi terk etmesin ve onlara ayak uydursun, bu
kimsenin cemaatle namaz kilmasi hi¢ kilmamasindan daha iyidir der. Akilli davranan
birinin cemaat namaz kilarken orada muhalefet edip oturmamasi ya da mescidi terk
etmemesi gerektigini sdyler. Ibadet suretinde olan adetlerin yasaklanmamasi ve fetva
verenlerin bu konuda daha ilml yaklagsmas: gerektigini vurgular. Yasaklanan her seyin
halk nezdinde hirsa yol agacagi, boylece ragbetin de daha fazla olacagi kanaatindedir.127

Musafaha

Musafaha el sikismak demektir.128 Hz. Peygamber’den beri uygulanan musafaha
Osmanli dSneminde de Cuma namaz gibi ¢ogu namazda yapilan bir gelenek haline
gelmistir. Gelenege dayanmasi ve Rafizilerin adeti olmasi gerekgesiyle yasaklanmistir,
Seyhiilislam bu konuda: “Rafizilerin adeti olan bes vakit namazdan sonra ettikleri musafahadir,
cumadan sonra olan ayridir.” seklinde fetva vermistir. Bazilar1 bu yerlesmis gelenekten
vazgegmis, bazilar1 da fetvaya aldirmayip devam etmistir.129

Kadizade Mehmet Efendi, namaz sonrasinda cami icinde musafaha yapmay1 caiz
gormez, cami disinda yapilmasinda bir sakinca olmadigim belirtir. Abdiilmecid Sivasi Efendi
ise; musafahanin cemaat arasinda samimiyet ve muhabbeti artirdigini sdyler. Ayrica yasak
olmast i¢in hicbir delilin mevcut olmadigini da 6zellikle vurgular. Yasaklayanlar: da fikhi
bilmemekle suglar. Uzerinde durulmasi gereken birgok mesele dururken Miisliimanlar icin
faydali olan konular hakkinda tartisilmasina da anlam veremedigini belirtir.130

Katip Celebi, yine orta yolu bulacak bir ¢6ziim sunmustur: “Cuma giinleri camilerde kisi
once kendisi elini uzatmasin, eger yaninda oturan uzatirsa ne ¢are musafaha eyleye. Ciinkii etmezse o

124 Sura 42/21.

125 Buhari, Cenaiz, 34.

126 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismasi, 142-144.

127 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, 69-70.

128 fbrahim Hatiboglu, “Musafaha”, DiA, istanbul 2006, c. 31, 229.
129 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, 71.

130 Baz, Kadizadeliler Sivasiler Tartismast, 146.
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adam ya utanir, ya yikilir, elbette ne olursa olsun elini verir. O anda musafaha yapmak miiminin
hatirini kirmaktan ehvendir.”131

inhina

Inhina selam verilecek yerde egilip bas ya da el ile isaret etmektir. Yine bu konu
lizerinde de tartismaya gidilmistir. Selamlasma toplumlarda 6rf ve adet haline gelmistir.
Selamlasmanin 6nemi ayetlerle de sabit kilinmustir: “Size bir selam verildiginde ya daha giizeli
ile veya dengi ile cevap verin.”132 Her toplum kendine 8zgii selamlasmay1 gelenek edinmistir.
Bu kimi zaman yer Sperek, kimi zaman egilerek, kimi zamanda sdzlii ifadeler seklinde
olmustur.

Katip Celebi, halkin bu adetleri uygulamasina engel olmay: ve yasaklamay1 ahmaklik
olarak nitelendirir. Topluma yerlesmis bir davranisi degistirmenin zorluguna isaret eder.
Baz1 alimlerin birinin huzurunda egilip yer 6pen kimseleri kafir olarak nitelendirmesinin
yanlis oldugunu belirtir. Bu tiir selamlasmanin 6grencinin hocasina ya da halkin padisahina
olan saygisimi gosteren bir Orf oldugunu, yapilmadigi takdirde kisinin kianip
ayiplanabilecegini sdyler. Bu sebeple insanlari bundan vazgegirmeye ¢alismanin bosa kiirek
cekmekle esdeger oldugunu da vurgular.133

Emr Bi'l-Maruf Nehy Ani’l-Miinker

Islam alimleri tarafinda tartisilan konulardan biri de emr bil-maruf nehy ani’l-
miinker’dir. Kadizadeliler ve Sivasiler hemfikir olup emr bi’l-maruf nehy ani’l-miinker’in
devlet liderleri {izerinde farz oldugunu savunur. Bu konuda Kadizadeliler’i Sivasiler’den
ayiran sey iyiligi emredip kétiiliikkten men etmenin biitiin Miisliimanlar i¢in dini bir gérev
olduguna inamlmasi olmustur.134 Bir kismu Kadizadelilerin bu gériisiinii reddetmis,
digerleri ise onun bu gdriisiinii silaha davet olarak algilamistir.135

Katip Gelebi, emr bi'l-maruf nehy ani’l-miinker’in vacip oldugu goriisiindedir. Bazi
alimlerin incir cekirdegini doldurmayacak konularda insanlari birbirine disiirdigiinii
soyler. Hatta onlarin fitilledigi bu tartigmarin Miisliimanlarin birbirleriyle savasip
ddviismelerine yol actigini belirtir.136

Millet

Millet iizerine ihtilaflar Hz. Muhammed’in {immetinden birinin Hz. Ibrahim’in
iimmetinden oldugunu sdylemesi ile baslamustir. Kimi alimler “yle ise Hanif olan Ibrahim’in
dinine uyunuz.”137 ayetini esas alarak bunu sdylemenin caiz oldufunu savunmustur.

131 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, 71.

132 Nisa 4/86.

133 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, 72-73.

134 Dogmus, Kadizadeliler Hareketi, 98.

135 Madeline, Vazian And Ulema In The Kadizadeli Era, 2495.

136 Katip Gelebi, Mizanii'l-Hakk fi [htiyari’l-Ehakk, 74-76.

137 Al-i imran 3/95; “Sonra sana: “Tevhid 6nderi olan ve putperestler arasinda yer almamis bulunan
Ibrahim’in dinine uy.” diye vahyettik; Nahl 16/123.
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Dénemin diger biyiik alimleri de bunu sdylemenin caiz olmadigi konusunda fetva
vermiglerdir. Hatta bu konu {izerine risaleler yazilmis, bazi seyhlerde bu risalelere
reddiyeler yazmigladir. Kadizadeliler, din ve milletin bir oldugunu bu sebeple “Millette
fbrahim Aleyhisselam’a tabiyim.” demenin caiz olmadigini savunmustur.138

Katip Celebi, bir tartisma haline gelen bu konuda ti¢ makale yazmustir. Yukarida bahsi
gecen ayetten yola ¢ikarak buradaki kastin islam milletine tabi olmak anlamina geldigini
soyler. Fakat halkin bunu anlayamayacagini belirtir. Bilgisiz toplumun Hz. fbrahim’in
timmetinden oldugunu etmesi aslinda Hz. Muhammed’in iimmetinden oldugunu inkar
ettigini gosterir. Bu sebeple Katip Celebi, bir kimsenin Hz. ibrahim’in milletindenim
demesini caiz gérmez. Bilgin kimseler Hz. Ibrahim’'in milletinden olanin aslinda Hz.
Muhammed’in milletinden de oldugunu bilir. Ama bunu her yerde séylemek uygun degildir.
Giinkii her séz dis yiiziine yorulur der. Yine de halk arasinda Hz. ibrahim’in dininden
oldugunu sdylemek yayginlik kazanarak 6rf ve adet haline geldigi i¢in insanlar1 bunu
sdylemekten men etmeyi de dogru bulmaz. Uzerine ne kadar risale de yazlsa, fetvalar
verilip ne kadar yasaklansa da insanlarin yine bildigini yapmaktan uzak durmayacagini
vurgular. 139

Riigvet

Riigvet, haksiz bir menfaat saglamak icin verilen &diil, {icret veya ddenen bedel olarak
tarumlanir.140 Bu dénemde yayginlik kazanan riigvet tartisilan konulardan bir digeridir.
Her iki grup da riigvet alinmasina karsi ¢ikar. Kadizade Mehmet Efendi sunlari sdyler:
“Emanetler dagitilirken ehlinin gozetilmesi gerekir. Vezirlik, emirlik, liderlik, sipahilik gibi kilig
emanetleri de fetva, kaza, vaaz, tedris, hitabet ve imamet gibi ilim mevkileri de hak eden sahiplerini
bulsun. Sozii gecen emanetler dagitilirken iki sin’den sakiilsin. Riisvet ve sefaatin sin’leri.” Buna
ragmen Kadizadelilerin riigvet aldigina bunun adina da ticret dediklerine dair iddialara yer
veren kaynaklar mevcuttur.141 Riisvetin haram oldugu ayet ile sabit kilinmistir. “Mallarinizi
aranizda haksizlikla yemeyin. Bile bile giinaha saparak insanlarm mallarindan bir kismini yemeniz
i¢in onun bir parcasin yetkililere aktarmaymn.”142
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ADALET, AHLAK VE HUKUKUN MEZCEDILDiGi REEL POZiSYON: &SMER MUSLUMANLIGI
Namik Kemal OKUMUS*

Giris

Metnimizin ana eksenini olusturan degerlerin adalet, ahlak ve hukuk olmasi, esasinda
bunlarin yasam haline getirilip degersel anlamda mezcedildigi reel pozisyon ya da
yasanabilirlik katsayisindan bahsetmek istiyoruz demektir. Kanaatimizce bu olgusal
durumun bilinen ilk érneklerinden birisi, bizim adina “Omer Miisliimanhig” dedigimiz
yasamsal pratiklerdir.'*® O bahisledir ki, bahsedilen yasanmishklari merkeze alan ¢alisma
boyunca ilke ve pratigin uyumuna son derece dikkat edilen bir isleyisin farkh
durumlarindan sz edebilecegiz. Neticede ise, ilke ile pratigin her devir, désnem ve kisi igin
uyumlu bir karsiliginin olabilecegi hususu, yasanmis orneklikler baglaminda bizlere ders
niteliginde kazanimlara vesile olacag1 konusunda giiclii kamtlarimiz bulunacaktir.

Insan ve de insanlik i¢in daima iyiyi istemenin diger bir adi olan Din’in beser aynasinda
goriiniir oldugu en degerli asama, hig siiphesiz ki onun sahsiyetler iizerinde kalici etkisini
gosterdigi zamanlardir diyebiliriz. isbu netlikten hareketle, Miisliiman diinyanin bugiin
itibariyle icinde bulundugu dramin ana noktasi, diin onlar1 ihy4 ve insd eden degerlerin
bugiin igin ortahkta gorilmemesidir. Kanaatimizce genelde insanh@ 6zelde ise
Miisliimanlig goriiniir bir deger kiimesi hiline getiren seviye, adalet, ahldk ve hukukun
birey ve toplumun hayatina naksedildigi asamalardir. Bu naksin sadece inananlar nezdinde
degil, diger biitiin kisiler nezdinde de &rneklik alinabilecek giiclii bir yaru bulunmaktadir.
Oyle ki bedevi toplumdan medeniyet kuran toplumlara déniismenin en degerli unsuru, az
dnce bahsedilen degerlerin igsellestirilmesidir. Diin icin, oldiirmeye gittigi sahsiyetin
derinliginde hayata tutunan Omer’in bugiin i¢in bize birakilan bir yasam 8rnekligi ya da
Miisliimanligin en degerli parcalarindan birisi oldugu unutulmamalidir.

insanin sadece ilkeler iizerinden degil, yasanmis &rneklikler {izerinden de hayati insa
edebildigi diistiniiliirse, bugiiniin diinyasinda eksikligi cekilen adalet, ahladk ve onlarin
temelliik ettirdigi hukuk anlayisini temin ve tedarik etmenin kalci 6rnekliklerinden birisi de
“Omer Miislimanhgi”dir. Eger ki diiniin diinyasinda parlak bir 151k ve drnek alinasi bir
yasanmugslik iireten bu anlayisin, aymi yollar takip edilirse bugiin i¢in de yasanilas1 drneklik
kiimesine vesile olacagi unutulmamalidir. iste bu sebepledir ki, yasanabilir olan degerler
tizerinde ikame edilen bu 6rnekligin temel ilkeleri olan adalet, ahlak ve hukukun bugiin
itibariyle biz insanlar1 da ihy4 edebilecegi diisiiniilmelidir. Galismanin bu minvalde
yiiriitiilmesi akabinde, giinii ingd etme adina insanlik icin son derece takibi kolay bir

*Dog. Dr. Namik Kemal OKUMUS/Eskisehir Osmangazi Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Keldm Béliimii
Ogretim Uyesi/nkemalokumus32@gmail.com

143 Konu hakkinda genis bir degerlendirme i¢in bk. Mehmet Azimli, Dért Halifeyi Farkli Okumak-2 Hz.
Omer, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2012), ss. 35-71.
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yasanmishga bakabilecegi sdylenmelidir. iste bu sebepledir ki, medeniyet perspektifi
denildiginde akla gelecek olan bu kavramlarin yine medeniyet insd eden drneklikleri
dikkate alarak yeniden ve ¢aga uygun bir versiyonunu bulmak ve beseriyetin hafsalasina
sunmak durumundayz.

Diin i¢in Omer Miislimanligi olan bu yasanmishigin bugiin ve yarin i¢in Din’in temel
degerlerinin daha da yasanabilir degisik drnekliklere kolaylikla ulagilabilecegi bilinmelidir.
0 nedenle ¢alismanin omurgasim olusturan adim, diinii insd eden degerlerin bugiinii de
ingd edebilecegi savindan hareketle, Hz. Omer ve onun deger diinyasinin adi gegen
kavramlar iizerinden kalici degerlerin tedarikinde yeniden irdelenmesi hususundan
ibarettir. Bu irdelemenin olasi pek ¢ok soruna isik tutacagi ve analitik ¢dziimlemenin
zamanla olan bagina katki sunacag diisiiniilmektedir. insan olmakligimiz bakimindan diin
tiretilen her olumlu degerin bugiin de kullanilabilir olmasi hasebiyle, beserin birbirini drnek
alabilmesine imkdn sundugu rahatlikla sdylenebilir.'** Zira yasayan her degerin hem
beslenme kaynagi itibariyle ve hem de uygulama ve &rneklik asamasi geregi beserin
hazinesi hilkmiinde gériilmesi lazimdir. Belki de sirf bu sebeple diine hayat veren her
drnekligin insan ve toplum bazinda adalet, ahlak ve hukuk olgularim daha bir yasanabilir
kilmas: muhtemeldir.

Sonug olarak, ¢alismanin bu minvaldeki seyri, diin, bugiin ve yarin iicgeninde hayat
stiren insan i¢in son derece ibretlik bir takibi de acikca ortaya koyacak gibidir. Konuyu daha
iyi kavramamuiza vesile olacak olan anahtar kelimelerin kendi panteonu iginde dahi adaletin
pesinde olan miisrik Omer’i adaletin yilmaz savunucusu yapan mii'min Omer’e ¢eviren
arzusudur diyebiliriz. Buna gére Omer’i insd eden degerlerin baginda adaletin temin
miicadelesi,145 ahlakin yeserdigi sahsiyet bilesenlerinin tedariki, bireysel ve toplumsal
yasamin azig1 olan hak ve hukukun vazgecilemez bir unsura déniismesi, elde edilen olumlu
degerler tizerinden Miisliiman bireyin gelisimi, 4dil ve ahlakli bireylerden miitesekkil bir
toplumun devreye girmesi, her haliyle hemen herkese drneklik edebilecek sahsiyetler ile
kurumsal organizasyonlarin yasama mal edilmesidir. Bahsedilen hususlarin yasanan hayata
aktarimi demek olan Miisliimanligin her devirde aym kalibrede yasanabilir oldugundan
kimsenin siiphesi olmamasi lazimdir. O nedenle Miisliiman ve ahlak, Miisliiman ve adalet
iliskisinin diinyanin geri kalar hitkmiinde olan diger kesimine olan borcumuz misali bir an
dnce saglikli bir sekilde temin edilmesi lazimdir.

144 Hz. Omer’in gerek liderlik ve yéneticilik hususunda ve gerekse de bunun iizerinden gerceklestirdigi
yasam felsefesi dogrultusunda oldukga ilkesel bir tutumu oldugunu biliyoruz. Bahsedilen 6rnekligin
bizlere de s8zii olmasi adina bunu derinlemesine arastiran su esere bakilabilir: Halit Cil, Omer’ini Arayan
Yiizyil Hz. Omer'in Liderligi ve Yéneticiligi, 5. Baski, (istanbul: Timas Yayinlari, 2021), ss. 45-312.

145 Yazik ki fazilet miicadelesi olmas: gereken bu miicadele, kisa bir siire sonra iktidar miicadelesine
déniiserek hem islam Tarihi'ne ydn vermis ve hem de yasanmus biiyiik katliam ve de kitallerin kapisini
aralamustir. Sahabe sonrasi iktidar miicadelesi daha dogrusu kavgast igin yapilmis olan etkin bir ¢alisma
icin bk. Saban Oz, Sahabe Sonrast Iktidar Miicadelesi, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011).
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Hz. Omer Ornekliginde Ahldk, Adalet ve Hukuk'un lyi Insan/lyi Miisliiman
Yetistirmedeki Etkinligi

islAm davasi olan her bir kisinin 6ncelikli olarak ahlak davasi olmalidir. ister genel
manada “adalet”, ister 6zel anlamda “hukuk”, isterse de bireysel anlamda “hak” pesinde
kosalim, bu adimlarin hemen hepsinin dayandigi temel insanin iizerinde halk edilmis
oldugu temel degerler olan “ahlak konsepti” icerigidir diyebiliriz.146 O itibarladir ki ahlaki
degerlerden beslenmeyen hicbir adim, ahlaki durusun gémiilii deger kiimesi mesabesinde
olan “fitrat” baglaminda saglikli bir icerige de kavusmus olmayacaktir. Ve dahi bu yénelim,
bahsedilen asli, potansiyel ve de gémiilii degerler iizerinde halk edildigi bilinen insanhigin
kalici menfaatine yoénelik sonuglar {iretemeyecektir. Tabiidir ki varilan bu sonug¢ da,
yaratmis oldugu insandan 6ncelikli olarak yaratilis degerleri olan ahlaki tercihlere uygun
davranis bekleyen Yiice Allah’in hognutlugunu temin etmemis olacaktir.

Gerek sozel/ilkesel/teorik ve gerekse de fiili/eylemsel/davranissal olarak ahlak, adalet
ve hukukun acik vermeden temerkiiz etmis oldugu sistemin adi olan isldm, insanligin
yegne kurtulus secenegi olarak dylece yerli yerinde beklemektedir. Halbuki onun beser
hayatina tasinmasi gereken ilkeleri sayesinde insanligin kurtulusu temin edilebilecektir.
Oyle goriiliiyor ki adina Miisliiman topluluklar dedigimiz halklarin bu ilkeleri hayata
tasimakta oldukga sorunlu durdugu gozlemlenmektedir. Bu sorunlu yapinin tarihte oldugu
gibi bugiin de devasa yekiin tutan bir faturasinin olmasi ise tizerinde diisiiniilmesi gereken
Snemli bir konudur. Diger bir deyisle, Miisliimanlarin inandiklar: temel degerleri hayata
tasimakta bu denli isteksiz ve de zayif diismeleri iizerinde kafa yormak gerekmektedir.
Giiniimiiz diinyasinda altmisin {izerindeki Isldm iilkesinin insanliga 6rnek olacak ahlaki
sistemi temin edememis olmalari; hilihazirda devrede olan siyaset, bilim, eylem ve diger
ahlak kiimelerinin de benzer sekilde sorunlu oldugunu haber vermektedir. Disaridan
bakanin bu manzaray1 goriip Miisliiman olma istek ve sansiru elinden alan bu yapi, timit
edelim ki, temel ilkeleri kendi Sgrenenler vasitasiyla hayata tasmabilecek durumda
olabilsin, Yoksa diinya tizerinde mevcut olan 236 {ilke iginde yasayan 63 Miisliiman iilke ve
topluluklarin hayatlarina bakarak hatta resmi dini isldm olarak lanse edilen 27 Miisliiman
devletin hallerine imrenmek suretiyle kendilerine 6rnek se¢mek isteyeceklerin uzun siire
diistinmeleri gereken giinlerde yasamaktayiz diyebiliriz.

Bildigimiz kadariyla insarun yetismesinde devrede olan ahlkin ilk basamaginda
“bireysel ahlak” denilen kisisel ahlak yasalar1 bulunmaktadir. Zira diger varliklarin biitiini
olmak tizere hemen her seyin bagh oldugu ahlak yasasi, bireyin edinmesi gereken temel
ahlaki yasalarla dogrudan ya da dolayli olarak bir sekilde baglantilidir. Ya da bireyin

146 Ahlak konusunda Kur'4n'in en temel yaklasimi “yasayan ahlak 6rnekligi” dedigi, elgilerin konum ve
tercihlerine yapilan vurgudur diyebiliriz. O nedenle Kur’an’in pratige aktarilmayan ve uygulama sansi
bulunmayan degersel bildirimlerden ziyade, yasamsal tercihlerde kendisini gosteren kalic1 degerlerin
pesinde oldugu rahatlikla sdylenebilir. Bunun adina da “en giizel 6rnek/6rneklik” denildigini yine
kendisi séylemektedir. (Bk. Kalem, 68/4).
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miidahil olmadig1 bir ahlaki alanin olmamasi hakikati dolayisiyla, insan ve toplumu egiten
her degerin éncelikli olarak insani/bireyi egitme durumu hésil olmustur diyebiliriz. Belki de
sirf bu nedenledir ki, biitiin kutsal metinler basta olmak iizere insanligin sézel ve derinden
anlamasina sunulan biitiin 6giit kiimeleri de temel olarak bireyi hedef almakta gibidir.
Muhakkaktir ki bu hedef kitlenin giicii ve etkinligi {izerinden diger alanlarin da diizelme
sansinin olmast muhtemeldir. isbu nedenden &tiirii, ahlaki deger denilince éncelikli olarak
bireyi insd eden temel diisturlardan bahsedilebilir. Bu sebeple insanlhigin tek dini olan
Islam’in &ne aldig1 her uyari ciimlesi de temelde gevre ve toplumu ingd eden birey/insan
merkezli olmustur. Mamafih esyanin tabiatina son derece uygun olan bu segim, yeryiiziinde
kaim kilinan ahlakin her durumda yasamas: igin gerekli olan katki babinda ele alinmalidur.

Bu asamada unutmamak gerekir ki, dogal bir siire¢ olarak bireysel ahlék: takip eden
zorunlu evre “sosyal ahlak” kiimesi olmaktadir.147 Buna gore, bireylerin yasamsal unsur
héline getirdikleri ahlak kurallarindan beslenen toplumlarin, tipki bireylerde oldugu gibi
“sosyal ahlak” kiimesi d&hilinde olumlu yol aldiklarindan bahsedilebilir. O nedenle toplumu
insa etmek isteyen her din ve ideoloji, 6ncelikle bireyden baslamak liizumunu kavramistir.
Zira “Insam egit ki toplum egitilsin” diisturu, her seyin basinin insan ve onun tercihi oldugunu
gostermektedir. Bu agidan bakilinca diinya {izerinde yasanabilir bir ortam yaratma,
yasatma ve devam ettirme sorumlulugu/yiikiimliilii§ii olan “emanet” gérevinin insana
tevdi edilmesini daha saglikli bir sekilde anlayabiliriz. Glizel insanlarin y6n verdigi
toplumlarin giizel ve yasanabilir toplumlar olarak bilinmesi ise, merkezinde varolussal
degerler iizerinde yetisen beser unsuru bulunmaktadir. Hasili, diinya {izerindeki yasanabilir
ortamlar, varligina potansiyel kuvve olarak naksedilmis olan ahlaki erdemleri i¢sellestirmis
olan insanin oldugu iyilik hareketleri sayesinde gerceklesmektedir. Hak, hukuk ve adaletin
temasa edilebildigi toplumlarin billurlasan vechesinin mutlak manada “iyi insan” olgusu
oldugunu akildan ¢ikarmamaliyiz. Nihayetinde siinnetullah yasalari kapsaminda is géren
sosyoloji, bu meyandaki her yatirnmin oncelikli olarak insana yénelik oldugunu ifade
etmekle kalmayip, yani sira, temel yaklasimlarim besleyen mithim seylerin de “bireysel
kalite” oldugu hakikatini gésterdigini unutmamak lazimdur.

Ahlak, adalet ve hukuk konseptinin bir diger bileseni olan bilim/ilim ahlki, insan ve
toplum hayatinin ayrilmaz bileseni mesabesindedir. Bu {igliiniin besledigi bilim anlayiginin
gecici gikarlar ugruna temel yasalari bertaraf etmeyecegi diisiiniiliir. Yiice Allah’in tabiatta
yaratmig oldugu yasal durumun adeta formiillerini barindiran bilim/ilim diinyasinin kesfi,
mutlak olarak Allah’in yasal durumu olan “4detullah” olgusunun daha yakindan bilinmesi
demektir. Bilimsel 6zgiirliik ve ilmi kesif baglaminda olgusal durumla iligki kuran insanin
elde ettigi sonuglari ¢ikar ve yonlendirmeye miruz kalmadan ifade edebilmesi ise, bilim

147 Sahibine hayat veren bu kiimenin yasamsal 6rnekligini 6zellikle Miisliiman olduktan sonra,
bilhassa hilafet gérevi sirasinda uygulayan Hz. Omer’in kalic1 tutumlari igin bk. Ahmet Liitfi Kazanci,
Saadet Devrini Izleyenler: 2 Hz. Omer Dénemi Adil Halife-Emir’iil Mii'minin Hazreti Omer 1-2, 2. Baski, (istanbul:
Semerkant Yayinlari, 2002), 2/18-84.
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ahlakinin bireyde yeseren bir tezahiirii olacaktir. Ne yaziktir ki insanoglu olarak, ister
sosyal alanda olsun, ister fiziki ve isterse de diger alanlarda olsun, Yiice Allah’in 4detullahi
mesabesinde olan yasal durumlari ters yiiz eden dinsel ve de bilimsel gelenegin mirascilar
durumundayiz. imdi, “bilimsel merak” kapsaminda hakikati arama sevdasindaki insanlik
olarak bu yoldan tez elden doéniilmesi gereklidir. Yoksa insanin kendi kazdigi kuyuya
diismesi ve kendi basina bela agmasi isten bile degildir.

Adalet ve hukukun besledigi ahlaki donanimlarin en belirgin noktasi, kamu hukukunun
ahlaki erdemler {izerinde yiikselmesi secenegidir. Bunu insd ve ihyd eden kisi ve
topluluklarin kurmus olduklar1 organizasyonlarin daima huzurlu bir yasam siirdiikleri
bilinmektedir. ister devlet bazinda olsun, ister daha biiyiik ve kiiciik élceklerdeki olusumlar
olsun, insanin bu minvalde kurdugu her olusum, sonugcta adalet ve adalete dayali hukukun
yeserdigi ortamlar olmalidir.148 Bugiin i¢in bu noktadan olduk¢a uzak duran Miisliiman
toplumlarin, diin i¢in bu konuda 6viinecekleri giizel rnekleri olmasi demek, bugiin igin de
benzer durumlar1 yasanabilir kilabilecekleri imkinlarinin oniinti agmaktadir. Eger ki
atalardan esinlenilecek bir deger varsa, onun da gegmiste tedris edilmis yasanti modelleri
olan “iyi 6rneklikler” olmasi muhtemeldir. Ancak ge¢misten teviriis edilen &rneklerin
yaganabilir kilinmas: adina “diinde kalmak” degil, ilgili yasanmishklarin dayandigi temek
ahlak ve adalet ilkelerinden hareket ederek “giinii kurgulamak” lazimdir. Yoksa din ve
ahlakin her gecen giin ve nesil 6zelinde bir nostaljiye doniistiigiint kabul etmek gereklidir.
Bu amagla, tarihsel siirecte giinii 1skalayan nesillerin yapageldikleri gibi “ge¢misi kutsama”
anlayisindan “ge¢misi anlama” noktasina varmay1 hedefleme iradesi tercih edilmelidir.

Miisliiman toplumlarin diinya iizerinde yasayan kisi ve toplumlara verecekleri en
degerli 6rneklik, ahlak ve hukukun en degerli yasamsal modeli olan “aile kurumu”dur
diyebiliriz. Bu kurumun hem birey, hem toplum ve hem de insanligin gelisiminde ne denli
etkin oldugunu bilirsek, adaletle beslenmis olan hak-hukukun &ncelikli olarak aile
ortaminda “yasamsal ahlik”a doniismesini daha Onemseyebiliriz.149 Ve dahi bunu
yaptigimiz takdirde insam egitme hususunda bahsedilen temel degerlerin yasamsal mekéan
olan aileyi daha yakindan kavrayabiliriz. Oyle ki Miisliiman toplumlarin diinyaya érneklik
edecekleri en seckin vasfin aile hukuku ve degerlerini koruma oldugu unutulmamalidir. Ne
var ki son derece garip bir durumdur ki, erkek egemen toplum semasina yakin olan
Miisliiman toplumlarin ailenin dominant unsuru olan kadin haklar: konusunda yaya kaldig
goriilmektedir. Behemahil Miisliiman toplumlar1 diinya arenasinda oldukc¢a sorunlu

148 Hz. Omer denilince akla ilk gelen hususun “devlet ve adalet olgusunun birlikteligi” fikri oldugu
gbzden 1rak tutulmamalidir. Nitekim onun tercihleri akabinde adeta ikili olmus gibi sGylev héline gelen
bu yaklasim kalic1 6rneklikler tizerinden dile getiren su esere bakilabilir: $ibli Numant, Biitiin Yénleriyle
Hz. Omer ve [daresi, 1-2, Gev. Talip Yasar Alp, (istanbul: Cag Yayinlari, 1979).

149 Hz. Omer’in aile hukukuna son derece énem verdigi bilinen bir gercekliktir. Onun bu yanim diger
dzellikleriyle birlikte yasamsal drneklikler tizerinden anlatan ve de olana 8ykii tadi veren farkli bir eser
icin bk. Mustafa Necati Bursali, Hak ve Addlet Giinesi Hazreti Omer. 4. Baski, (istanbul: Cile Yayinlari, 1979).
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gosteren bu eksikligin giderilerek yeniden érneklik bandina yiikseltilmesi elzemdir. Aksi
takdirde dinden beslenen ahlakin adalet ve hukuk iiretmedigi bir yasamsal pratige ulasiriz
ki, gelinen bu asamanin ne kimseye bir faydas: olur ve ne de drnek alinacak bir vasfi kalir.
Boylelikle kendi ayagina kursun sikan her tercihten uzak durmanin ivedilikle yasam formu
héline sokulmasi demek, Miisliiman diinyanin ahlaki erdemler bazinda 6rnek alinabilecek
bir resmiyete biiriinmesi demektir.

Insanligin yol azig1 mesabesinde olan ahldk, adalet ve hukuk degerleri, birey ve
toplumun yasantisinda “kurumsal ahlak”1 besleyen bir vecheye biiriinerek kaliciligini temin
etmesi gerekmektedir.150 Bu sonucun milletlerin devami icin son derece gerekli oldugunu
bilirsek, her gelenin bu degerleri yeniden kesfine de mahal vermemis oluruz. O nedenledir
ki, siyaset ve idareden tutun, en kiiciik paylasima degin her asamada ahlakin kaynakhk
ettigi bir kamu hukuku ve kamu ahlaki projesi yasamsal unsur hiline gelmis olmaldir.
Kanun ve yasalarin herkesi baglayacag: adil ve esit uygulamaya evrilen bir hukuk ¢ikarimu,
Yiice Allah’'in dahi kendi koydugu kanunlara iktifa etmesi drnekliginden giderek kimseye
ayricalik tanimamaldir. Zengin, etkin, giiclii ve yoneticilerin adalet agini delen kimseler
olmalart tercihi, kalic1 ve besleyici olan ahlak ve adalet ilkeleri tizerinden dnlenmelidir. Ve
dahi adalet ve ahlakin sadece zayiflari tutan ve zayiflardan beklenen bir unsura
déniismesinin dniine gecilmelidir. Kanuna uymak, kanun yanligsa onu degistirip degisen
yasaya uyma iradesi, akli baginda her kisinin adalet ve ahlak 6zlemine deva olan bir tercih
olmalidir. Yoksa reel pozisyona gore yasa lireten ve kuvvetler ayriligim 6nemsemeyen bir
kitlenin varlig1 ortaya ¢ikar ki, bu durumda ahlak ve adaletin olasi tanimlari bile degisebilir.
Diinya lizerinde cari olan bazi drneklere bakilacak olursa,151 bu tercih, zaman iginde
insanhigin ekser uygulamas: olmus gibidir. Geriye kalanlarin adalet, hak ve hukuk 6zlemine
deva olmayan bu uygulamalarin ne Yaratici i¢in ve ne de O’nun tavsiyelerini dinleyen
ahlakl bireyler icin cazip olmadig1 her durumda agikca ve de mertge sylenmelidir.

Birey ve toplumlarin azi§1 mesabesinde olan ahlak ve adaletin varligin devamini temin
eden “cevre ahlaki” modeli de oldugunu unutmamamiz gereklidir. Insanin kendisine
sunulan her tiirlii nimete karsilik verme yaklasimini ele veren bu ahlék bicimi, neticede

150 Miisliiman ge¢misin kurumsal ahlak bazinda son derece drneklik vasfi bulunan devri icin farkl
kesimlerin farkli bakis acilar1 gelistirdigi bilinen bir husustur. Ozellikle sifi cevrelerde bu dénem igin
oldukga abartili ancak bir anlamda siir tadinda bir okuma i¢in bk. Semseddin Sivasi, Peygamberimizin
Sevgilisi Dért Biiyiik Halife/Menakib-i Cehdr Yar-i Giizin, Sad. Ahmet Arslantiirkoglu, (istanbul: Saidet
Yayinevi, ts.).

151 Bu konuda yasanmus en giizel drnekliklerden birisi bizim “Dért Halife Devri” dedigimiz siyasal
siirectir. Dogaldir ki, bu siirecte de insanin miidahil oldugu pek gok sorunu gézlemlemekteyiz. Ancak
her seye ragmen bu siirecin baz tercihler iizerinden degerli olduguna dair genel bir kanaat
bulunmaktadir. Soylediklerimizi daha somut hale getiren su eserlerin tamklig, diin, bugiin ve yarim
nasil insa edecegimize dair degerli ipuglari barindirmaktadir. Detayl bilgi icin su eserlere bakilabilir:
Mehmet Azimli, Halifelik Tarihine Giris/Baslangigtan IX. Asra Kadar, (istanbul: Oykii Yayinlari, 2005); M. J.
Kister, flk Dénem Islam Tarihi Uzerine Makaleler, gev. Ali Aksu, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014);
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nimete karsilik olarak gerceklestirilen bir tutuma da isaret eder. Her nimetin degisik
Slceklerde kiilfeti oldugu bilinirse, cevre denilen yasam alanlarimizla farkli diizeylerde
gelistirebilecegimiz ahlaki davranislarin olmasi dogaldir. Tabiat denilen verili nimete
karsilik olarak ona nankérlitk etmeyen ve gerektigi kadarini gerektigi yerde kullanan bir
eylem ahlakinin insani ne derece olumlu tercihlere yonelttigi unutulmamalidir. Buna uygun
olarak dogayr atalarimizdan miras degil, torunlarimizdan emanet aldigimizi sGyleyen
Kizilderili bilgesi gibi, yasamda bize sunulanlari hoyratca degil, itinayla kullanmak
gerektigini daha yakindan ve bilingli bir sekilde kavrayabiliriz. Acikca goriildiigii kadariyla,
insan nesline sonsuza degin yetecek olan bu diinyanin bazilar: i¢in doyumsuz bir istek
alanina d6niismesi, gelirin adaletsiz dagitimina neden olmus gibidir. Haddizatinda diisiinsel
ve dilsel ahlakin pesinde olan saglikli bireylerin kurdun dahi yapmadig: bu taksime itiraz
etmeleri varolugsal bir tepkidir. Bundan uzak durmanin yaratacagi agir maliyet geregi,
insanlig1 besleyen degerler olan ahlak ve adaletten uzaklasmayi tercih etmememizin farkina
varabiliriz. Bu farkindaligin bizi insan denilen konseptin “esref” kisminda tutacag
kuskusuzdur. Aksi takdirde, yaratilanlarin en degerlisi olma segenegiyle tizerimize yiiklenen
sorumluluklarin ayirdina varamaz isek, insan denilen olusumun “esfel” kismindaki yerimize
hazirhikli olmaliyiz.

Sonugta insani insan yapan degerler, esyay1 da esya yapan degerlerle birlikte tanzim
edilmistir diyebiliriz. Hicbir varlik ve nesne digeri olmadan varligini anlamlandiramaz. isbu
nedenden &tiirii, insan tercihlerinin diinya tizerinde anlam kazandig1 nokta olan ahlak
sinirlarini asmamamiz dzellikle tavsiye edilir. Eger ki bu nokta ya da seviye agilirsa insanin
hevi ve hevesinin onun tanris1 mesabesine ¢ikarak, onu ydnlendirdigi sevimsiz bir siirece
dlcir olmasi isten bile degildir. Nefsinin isteklerini akliyla kavrayip iradesiyle kontrol
edemeyen varliklarin siire¢ iginde kotiiliigii normal bir is gibi goriip-gosteren varhk
kurgusu geregi seytanlasarak onun eylemsel tercihlerine yakin durdugu séylenmelidir. Bazi
insanlarin durdugu bu yerin, ne Yiice Allah’'in istegine karsilik geldigi ve ne de insarun ahlak
ve adalet donanimina uydugu séylenmelidir. Neticede insanin varolussal manada kendisine
yakisani yapmasi demek, varolusunun temel harcini atan ahlak ve adalet degerlerini dne
almasi ve bunlar iizerinde sahlanan bir hak-hukuk sistemi gerceklestirebilmesidir.152 Bunu
basaran insarun hem fitraten ve hem de aklen hatta her ikisini yasanan hayata tasiyan
kisisel irade tizerinden son derece olumlu bir tercihte bulunduguna sahitlik edebiliriz. Belki
de insanin bu vasfi geregidir ki, Yiice Allah'in sorumluluk yiikleme adina sectigi varhik
olmasinin sirr1 ya da realitesi agikga ortaya ¢ikmis olmaktadir.

Hz. Omer’in genelde insan, 6zelde ise kadin anlayisi, kendi devrinin ¢ok uzaginda
degildir. Ozellikle nde gelen kesimlerde daha bariz olan bir yaklasima gére, kadin olgusu,
erkek olgusuna hizmet ve onun ihtiyaclarin tatmin i¢in var edilmistir. Bu algimin pek ¢ok
kiside olmasi, 6zellikle de s6z hakki olan kisilerde goriilmesi, ilgili toplumda kadinlarin

152 Konu hakkinda Hz. Omer’in 6rnekligini merkeze alan detayli bir eser icin bk. Abdurrahman Seref
Lag, islim’in Adil ve Cesur Reisi Halife Hazreti Omer, 1-2, (istanbul: Fazilet Nesriyat, 1979).
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yasamsal seriivenlerinin son derece zorluk iginde ge¢cmesine neden olmustur. Baslangicta
bu meyanda davranan Hz. Omer’in vahiyle egitilen eylemleri sonrasinda onlar igin de
adaleti isteyen giiclii bir 6zneye ddniistiigiinii biliyoruz.153 Demek lazimdir ki, giiniimiizde
kadimin ibadethanelere gdriinmesine karsi cikan anlayis, Isldim'in degil insam
degersizlestiren putperest yaklasimin bir iiriiniidiir. Bu anlayisa gore kadin erkek igin ve
erkekten yaratildigina gére, Yiice Allah ile olan iliskisi erkege olan katkisindan gegmektedir.
Bu yaklagimin bir dénem Hz. Omer’de de goriilmesi, degisimini saglayan vahyin ne denli
gliclii bir etmen oldugunu haber vermektedir.

Aymu sekilde, Hz. Omer’in kamu mali hassasiyetinin zirvede oldugunu biliyoruz. Hem bu
hassasiyet, onun yasam felsefesi hline gelmis bir tutumuydu. O nedenle Chiliye Devri’nde
de benzer tutumu onda gézlemlemekteyiz.154 Hz. Omer’in kamu felsefesine gére, sehrin
valisi, halkin malinin bekgisidir, sahibi degildir. O nedenledir ki valilerin siradan halkin
yasantilarini asan, gosteris ve sohret kokan yasamlar: tercih etmemelidir. Bir defasinda vali
olarak atadig1 Muaviye'yi Sam’da ziyaret etiginde onu siislii ve ihtisamli giysi ve saraylarda
bulunca onu Bizans krali Heraklius’a dzenip benzemekle suglamistir. Buna karsilik olarak
Muaviye ise, diismanla yakin temas icinde oldugunu ve giiclii gériinmesi gerektigini ifade
ederek kendini savunur. Bu gerekceleri dinleyen Omer'in onu daha azarlamadigi
sOylenir.155 Atayan ile atanan arasinda yasandig1 var sayilan bu Srnekligin de agikladig
gibi, herhangi bir gérevliyi bir makama getiren kisi onun yaptiklarindan dogrudan ve
dolayli olarak sorumluluk duymalidir. O yiizdendir ki Omer gibi adaletin halk sathinda
yayginlastirilmasim isteyen bir zek4, gecici bir siire i¢cin kamu malimin bekgileri olan
valilerinden adalet ve hakkaniyet {izere is yapma konusunda son derece titiz istekleri
bulunmaktadir.156

Neticede onun kisisel ve toplumsal 6zgiirliige bakisi da bash basina Kur'dn’dan
beslendigine sahit oldugumuz somut bir egilime isaret etmektedir.157 Nitekim onun

153 Hz. Omer’in farkli tutumlarina deginen bir calisma i¢in bk. Mehmet Azimli, Siyeri Farkl: Okumak,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2011), ss. 412, 472-475.

154 Peygamberimizin dostu, arkadasi, yoldasi ve de sonrasinda halifesi olan Omer b. Hattab’in giiclii
iradeli kisiligi, onun karizmasindan ¢ok drneklik vasfi bulunan giiglii kisiligini besledigi agiktir.
Mamafih onun bu yanina deginen bazi ¢alismalarin olmasi, bugiin icin rnek alinabilecek tavirlarin
olabildigine isaret etmektedir. Benzer sekilde, bahsedilen tarzin yasamsal kilindig1 her durumda Omer’i
besleyen tutum hakkinda su esere bakilabilir: Lile Bahtiyar, Hz. Muhammed'in Ashabi, ev. Nuray
Sentiirk, Fahriinnisa Erdem, 3. Baski, (Istanbul: insan Yayinlari, 2005), ss. 57-62.

157 Miisrikken de son derece etkin bir zihne sahip olan Hz. Omer’in ézellikle Miisliimanlig: tercih
ettikten sonra besleyici degeri durumunda olan vahyin onu nasil degistirdigine dair pek ¢ok
uygulamasi bulunmaktadir. Adina “i¢tihad-1 Omer” denilen bu tercihlerin duyus, diisiiniis ve pratik
acidan oldukga degisik kabullere yaslanan iki farkli Omer’i ortaya ¢ikardigi bir gergektir. Mamafih onun
Kur’an anlayist konusunda nasil bir egilim i¢inde oldugunu anlamamuz icin, 6ncelikli olarak iki
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anlayisina gore dzgiirliik, kisisel varliklarmizi insd eden degerlerin karakter haline
getirilmesi siirecinden ibarettir. Buna gore herhangi bir kisi, yasadig1 ve de tank oldugu her
ortamda gordiigii yanhs ve dogrular konusunda son derece hassas davranmalidir. Gorecegi
tazyik veya edinecegi menfaat geregi soziin dogrusunu ¢ekinmeden ifade etmelidir. Onun
bu tercihi, insani insan kilan sey olan &ziirliik degeri ile dogrudan ve mutlak manada
iligkilidir. Hicbir beklenti ve de korku, sahit olunan hakikati séylemeye ya da hakikati
gizlemeye vesile olmamalidir. On goére iyi insan, muhatabinin yanhslarim gérdiigiinde
susmayan, buna nazaran kendi yanlislar1 séylenince de kizmayan kisidir. Bu kisilerin hem
kendileriyle barisik bir karakteri bulunmakta ve hem de digerleriyle saghkli ve dahi hak-
adalet dengesini gdzeten bir uyari iliskisi bulunmaktadir. Mamafih her durumda hakikatin
sozcliliiglinii yapabilmek, olsa olsa kisisel ve disiinsel 6zgiirligiin kazanimlarindan
sayllmalidir. Aksi takdirde baskalarinin durumuna gére konusan veya susanlarin hakikatin
sozcliliiglin yapma ve dahi kisisel dzgiirliiklerini kullanma becerilerinden yoksun olacaklar:
unutulmamalidir.

Sonug

Hz. Omer denilince akla gelecek ilk seyin, daha basindan “yolda degisim” olmas1 gercegi,
onun isldm’la tanistiktan sonraki kabulleri iizerinden daha da siklikla gdriilmektedir.
Karakter olarak Isldm’a uygun bir yapiy1 barindiran bu kisilik, ényargilarimi attiginda nasil
bir teslimiyete evrildigi hususu, onun seyr-i hayati dikkate alindiginda son derece agik
gozitkmektedir. O nedenledir ki, Omer Miislimanligini besleyen ilk seyin “saglam karakter”,
ikinci seyin ise bu karakteri insa eden “vahyi bildirimler” olmas: bizi sasirtmamalidir.
flkesel tutumlarin ingd ettigi bir Omer’in, gelismeye déniik siire¢ icinde nasil bir
eylemsellige evrildigi tezi, Omer ve adalet tercihinin her daim yasamsal kilinmasi
miicadelesinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu miicadelenin tarihsel ve de pratik boyutlarindan
faydalanma adina bahsedilen kisiligi insd eden temel degerleri daha yakindan ele alip
incelemek ve akabinde bunlarin yasamsal unsur haline getirilmesine calismak, galiba Hz.
Omer’e olan vefa borcu gibidir.
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KUR’ANI VE PEYGAMBERT SOYLEMLERDE iSLAM DAVETCIiSiNiN AHLAKI OZELLIKLERI
Mustafa KARABACAK*

Giris

Insanoglu, sosyal bir varliktir. Sosyal bir varlik olmanin geregi olarak insan, yaratildig
andan itibaren kendisine bahsedilen akil, dil, gdz, kulak gibi organlari sayesinde
cevresindeki varliklarla ve 6zellikle de diger insanla/insanlarla iletisim icinde olmustur.
Yeryiiziinde Allah’in halifesi kilinan insanoglu, basibos birakilmamis ve kendi aralarindan
zaman zaman uyarici peygamberler gdnderilmistir. ilk peygamber Hz. Adem’den son
peygamber Hz. Muhammed’e (sas) kadar her bir el¢i Allah’tan aldiklari emirleri insanlara
hakkiyla ulastirmislardir. Teblig diye isimlendirilen bu vazife onlarin en 6nemli gorevi
sayllmistir.

Peygamberlerin, gonderildigi topluma teblig gorevini yaparlarken fiil ve sézleriyle giizel
bir drnek olduklar: gibi muhataplarinin ihtiyaglarin, bilgi seviyelerini, adetlerini ve sosyal
statiilerini de dikkate aldiklar1 anlasilmaktadir. Kur’an’da Allah Teild peygamberlerine
mubhataplariyla iletisimde nelere dikkat edeceklerini bircok A4yette belirtmistir. Hz.
Peygamber’in bir hadisinde gegen “Alimler peygamberlerin varisleridir’158 ilkesi geregince
peygamberlerde oldugu gibi Isldm davetgisi de ¢agrisinda basarili olmasi icin Kur’an’da
Allah Tedla'nin belirttigi ahlak{ iletisim ilkelerine uymalidir.

Davet gdrevi, diger peygamberlerde oldugu gibi Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinden
sonra toplumun bazi kesimlerine kalmigtir. Hatta {immetin irsadi diyebilecegimiz bu
vazifeyi deruhte edebilecek kisileri ¢ikarmalari toplumlar icin bir zorunluluktur: “Sizden
hayra davet eden, iyiliji emreden, kétiiliikten vazgecirmeye calisan bir topluluk bulunsun. Iste
kurtulusa erecekler ancak onlardir.”159 Bu davet¢i grubun toplumun diger kesimlerinden
farkh bir gorevi oldugunu ise su dyet isaret etmektedir: “Miiminlerin hepsinin toptan sefere
¢tkmalart dogru degildir. Onlarin her kesiminde bir grup dinde (dinf ilimlerde) genis bilgi elde etmek
ve kavimleri (savastan) dondiiklerinde onlari ikaz etmek icin geride kalmahdir. Umulur ki
sakinirlar.”160 Yine bu Ayet aym zamanda davetgi kisinin aym zamanda bilgi sahibi olmasi
gerektigini de vurgulamaktadir.

Galismada 4yet ve hadisler 1s18inda peygamberlerin Szellikle de Hz. Peygamber’in
dzelinde bir Islam davetgisinin insanlarla eylemsel ve sézel iletisim iislibunun nasil olmasi

*Dog. Dr., Selcuk Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi Hadis Ana Bilim Dali. https://orcid.org/0000-
0002-8190-3513

158 Ebli Daviid, Siileyman b. Es'as es-Sicistani el-Ezd1, es-Siinen (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401/1981),
“flim”, 1; Eb(i is4 Muhammed b. is4 b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1401/1981),
“flim”, 19.

159 Al-i imran 3/104. Bk. Al-i imran 3/114.

160 Tevbe 9/122.
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gerektigi tizerinde durulacaktir. Bunun icin dncelikle 4yet ve hadislerden temel ilkeler
belirlenmistir.

Galisma temel iki baghiktan olusmaktadir: Bunlardan biri “Davetcide bulunmasi gereken
eylemsel ahlaki ozellikler”; ikincisi ise “Davetginin sozlii iletisiminde bulunmasi gereken
ahlaki 6zellikler”dir.

1. Davetgide bulunmas: gereken eylemsel ahlaki 6zellikler

Bu baslik altinda davetcide bulunmasi gereken ahlaki eylemsel 6zellikler muhatap ve
davetci agisindan degerlendirilecektir. Bu meyanda ilk bashigimiz muhatap acisindandur.

1.1. Muhatap agisindan

Davetgi, davetinde basarili olmasi icin dncelikle muhatabiru tamimali ve ihtiyag ve
seviyesine gdre hareket etmelidir.

1.1.1, Muhatabin tanimali

Allah Tedl4, peygamberlerini iglerinde dogdugu, yasayip biiytidiigii kendi toplumlarina
gondermistir, Ciinkii peygamberler, kendi toplumuna génderildiginde onlarin ihtiyaglarini
bilir ve cagrisinda neye ihtiyaglari varsa ona gore hareket ederler.

Davetginin belki de en 6nemli dikkat edecegi konu muhataplarinin seviyelerini tanimak
ona gore hareket etmektir. Giinkii bu durum davetcinin dogru anlasilmasi igin zaruri bir
durumdur. Bu sebeple peygamberler vazifelerini icra ederlerken muhataplarimin akli ve
bilgi seviyelerini dikkate almislardir. Bu durumu Hz. Peygamber sdyle ifade etmektedir. “Biz
insanlarin anlayacaklan sekilde konusmakla emredildik.”'

Soylenilen konu hadis hatta dyet dahi olsa muhataplarin ihtiya¢ ve bilgi seviyeleri
mutlaka gdz 6niine alinmalidir. Yoksa bu durum Abdullah b. Mes’ud’un ifadesiyle fitneye
sebep olur: “Eger bir kavme, akillarinin ermeyecegi bir hadis rivayet edersen, o hadis
onlarin bazisi i¢in ancak bir fitne olur.”*** Davetgi bildigi her rivayeti sahih olsa dahi her
yerde konusmamali ve muhatabin durumunu dikkate almalidir. Allah Rasilu’niin
ashabindan Muaz b. Cebel sdyle bir olay anlatmaktadir: “(Bir giin) Rastlullah’in terkisinde
Ufeyr denilen bir merkebin {izerinde idim. Allah Ras(ilu “Y4 Muaz! Allah’in kullari, kullarin
da Allah'in tizerinde hakki nedir bilir misin?” buyurdu. Ben “Allah ve Ras{lii bilir” dedim.
Bunun tizerine “Allah'in kullart iizerindeki hakk:: Allah'a ibadet etmeleri ve ona hicbir seyi ortak
kosmamalaridir. Kullarin Allah Azze ve Celle tizerindeki hakk: ise ona hicbir seyi ortak kosmayan
kimseye azap etmemesidir.” buyurdu. Ben “Ey Allah’in Rasfilii! Insanlara bu durumu
miijdelemeyeyim mi?” dedim. O da “Miijdeleme zira giivenirler” buyurdu.163

161 Eb{i Suc’ Sirliye b. Sehredar b. Sirliye ed-Deylemd, el-Firdevs bi Me’stiri’l-Hitab, thk. Sald b. Besy{ini
Zeglll (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1406/1986), 1/398 (No. 1611).

162Ebii'l-Hiiseyin Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-sahih, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1981/1401),
“Mukaddime”, 5.

163 Eb{ Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cdmiu's-sahih (istanbul: Cagri Yayinlari, 1401/1981),
“Cihad ve Siyer”, 46; Miislim, “iman”, 49.
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Davetgi muhatabin bilgi seviyesine dikkat edecegi kadar onun hangi konuya
ihtiyaci varsa onu 6ncelemesi gerekmektedir. Abdullah b. Abbas’tan rivayet edildigine gore;
Rastliillah (sas) Muaz b. Cebel’i Yemen’e vali/kad1 olarak gérevlendirmis ve giderken ona su
tavsiyede bulunmustur: (Ey Muaz!) Muhakkak ki sen ehli kitap olan bir kavme gidiyorsun. Onlari
ilk davet edecegin esas Allah’tan baska ilah olmadigina sahitlik olsun. (Bir baska rivayette ise “Allah’
birlemek olsun” seklinde gecer). Eger sana bu konuda itaat ederlerse onlara, Allah’in kendilerine her
giin bes vakit namazi farz kildigim bildir. EGer bu noktada da sana itaat ederlerse, zenginlerinden
alimip fakirlerine verilmek iizere Allah Tedla'min kendilerine zekati farz kildigimi bildir. Eger bu
noktada da sana itaat ederlerse, onlarin mallarimin en iyisini almaktan ve mazlumun bedduasindan
sakin. Zira mazlum ile Allah arasinda hicbir perde yoktur.”164

Allah Ras{lii, konusmalarinda ve 6rneklerinde muhatabin neye ihtiyaci varsa onu
dncelerdi. Diger bir tabirle muhatap ehl-i kitab ise ona gore 6rneklendirmeler yapar ve
karsindaki bir Misliman gibi hareket etmezdi. Hristiyan olan Rum Meliki Hirakl'e
gonderdigi mektupta kendisini Misliiman olmaya davet ettikten sonra Kur’an’dan
Hristiyanlikla ilgili bir ayetle165 ¢agrisim kuvvetlendirdigi goriilmektedir.166 Hz.
Peygamber, muhatabi Hristiyan olunca Kur’an’dan muhatabin durumuna uygun ve
uzlastirict bir dyeti okudugu goriilmektedir.

1.1.2. Deger verici olmali

Allah Teal4, herhangi bir fark gézetmeden insam degerli kilmis'®’” ve onun yeryiiziinde
kendisinin temsilcisi/halifesi oldugunu beyan etmistir.'*® Yaratici’'nin bu iltifatindan dolay:
olacak ki her insan kendisinin begenilmesini, 6viilmesini ve iltifatlar edilerek deger
verilmesini ister.

Muhatabin davetgi tarafindan dinlenebilmesi igin 6ncelikle muhatap, deger verildiginin
bilincinde olmasi gerekir. Muhatabin akil, bilgi ve makamina gére gerek davranigsal gerekse
sozel olarak onun degerli oldugu hissettirilmelidir.

Allah Ras(lii de savasta ve barista, dost ve diisman, yash ve ¢ocuk herkese tevecciih
gosterir, deger verirdi.,'® Allah Rasilii, komsu devletlere génderdigi Islam’a davet
mektuplarinda yoneticilere «sa adie»  “Busramin ulusu,170 « a3 lt mbey Rum’un
bliyiigii,171 «oosd adiey Bahreyn'in bily(igiil72” seklinde hitap ettigi anlagilmaktadir.

AN

164 Buhard, “Zekat”, 1, 63, “Megazi”, 60; Miislim, “iman”, 29-31.

165 De ki “Ey Kitap ehli! Ancak Allah'a kulluk etmek, O'na bir seyi es kosmamak, Allah't birakip
birbirimizi rab olarak benimsememek tizere, bizimle sizin aranizda miisterek bir s6ze gelin". Eger yiiz
gevirirlerse: "Bizim Miisliiman oldugumuza sahid olun” deyin. Al-i imran 3/64.

166 Buhari, “Bed’u-Vahy”, 1, “Cihad ve Siyer”, 102, “Tefsir”, 4; Miislim, “Cihad ve Siyer”, 74.

167 Isra 17/70.

168 Bakara 2/30.

169 Muhammed Abdulhay b. Abdilkerim el-Kettini, et-Teratibu'l-Idariyye, thk. Abdullah el-Halidi
(Beyrut: Daru’l-Erkam, h. 1382), 1/162.

170 Buharf', “Bedyii’l-Vahy”, 6, “Tefsir”, 3, “Ahad”, 4.

171 Buhar, “Bedyii’l-Vahy”, 6, “Cihad”, 102, “Isti’zAn”, 24; Miislim, “Cihad”, 74; Eb(i Daviid, “Edeb”, 119.
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Diger bir tabirle bu ifadelerle Allah Rasilii, onlarin toplumu karsisindaki durumunu
belirterek deger verdigini gdstermis olmaktadir. Béylece aslinda Rasiliillah onlara deger
vererek kalplerini kazanmak {izere ta’zimde bulunmus, onlara yiicelik ve ululuk nispet
etmistir.173

1.1.3. Muhataplarim saygtyla dinlemeli

fletisim agisindan biiyiik bir fonksiyon icra eden incelik, muhatabin gériislerine saygi
duymak, s6zii bitinceye kadar onu siikiinetle dinlemektir. Muhatap kim olursa olsun hakir
goriilmemeli, fikirlerine deger verilmeli, konusurken s6zii kesilmemeli ve sonuna kadar
dinlenilmelidir. Muhatabin soziiniin kesilmemesi ona deger verildiginin bir ifadesidir.
Ancak bu sartlar saglandiginda muhatap ile saglikli bir iletisim miimkiin olabilir.174

Kur'an’da muhataba s6z hakki tanima ve onu giizelce dinleme konusundaki en giizel
drneklerden biri de peygamberlerin kavimleriyle olan diyaloglaridir. Nuh, Hud, Salih, Lut,
Suayb ve diger peygamberler, kendilerine iman etmeyen, kaba davranan iistelik hakaret ve
saldirilarda bulunan kavimlerini sabir ve nezaketle dinlemislerdir. Onlara edep ve nezaket
dahilinde karsilk vermisler, hakaret ve sefihlikten uzak ikna edici cevaplarla onlari
susturmuglardir, Allah Rastlii de miisriklerin alay ve hakaretleri harig, onlarin her tiirli
soru ve itirazlarini sabirla dinler, sézleri bittiginde delillerle cevap verirdi.

Dinlemek, muhataba karsi alinacak tavri, takimlacak dslQbu, verilecek karsihigi da
belirler. S6z konusu olan konusma, muhalefet ve itiraz amaci tasisa bile ya da kisinin
fikirlerinin ziddin ifade etse de iyice dinlenilmesi gerekir. Zira iyi dinleme, o sézden ikna
olunmasa bile, ona verilecek dogru cevabi ya da tartigmanin seyrini ve {islibunu belirlemesi
acisindan oldukga 6nemlidir. Giinkii etkin dinlememe sonucu, 8n yargilar ve cevapta aceleci
davranmak suretiyle tartisma ve darginliklar ortaya ¢ikabilmektedir.

1.2. Davetgi agisindan

Bu baslik altinda davetgide bulunmasi gereken ahlaki dzellikler tizerinde durulacaktir.

1.2.1. Bilgi sahibi olmali

insan ancak bilgi sahibi oldufu konuda konusabilir ve muhatabina bazi seyleri
anlatabilir. Ayette ve hadislerde ilim ve ilim dgrenmeye tesvik sadedinde bir¢ok emirler
vardir, Allah Te4l4, bilenlerle bilmeyenlerin bir olmayacagin belirtmektedir.175

Davetgi, davette bulundugu konuda muhatabindan daha fazla bilgi sahibi olmahdir.
Giinkii davet¢i alan degil; veren konumundadir. Tay kabilesinden Adi b. Hatim emén
dilemek {izere Allah Ras@liVniin huzuruna gelmisti. Ras(liillah ona ii¢ defa “Ya Adj,

172 Buharf, “ilm”, 7, “Megazi”, 82, “Ahad”, 4.

173 Kettant, et-Terdtibu'l-iddriyye, 1/306. Ayrica bk. Ahmet Onkal, Rasiliillah’m Islim’a Davet Metodu
(istanbul: Kitap Diinyas1 Yayinlari, 2006), 230.

174 Kur’an'in Mii'minlerden istedigi tislGp ozellikleri hakkinda bk. Berna Karaca, insan-Insan Iliskilerinde
Kur'an'da Gegen Uslip Bigimleri (Aksaray: Aksaray Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 151-174.

175 Ziimer 69/9.
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Misliiman ol ki selamete eresin” buyurdu. Adi her defasinda benim dinim var” dedi. Allah
Ras(lii “Ben senin dinini senden daha iyi bilirim” deyince Adl hayretlerini bildirdi. Bunun
lizerine Hz. Peygamber “Sen, er-Rakiisiyye (Hristiyanlik ile Sabiilik arast bir din) dininde degil
misin ve sen kavminin elde ettigi ganimetlerin %’iinii almiyor musun?” dedi. Adl de “Evet dyle”
deyince Ras(liillah “Oysaki bu, senin sadik oldugun dine gére caiz degildir” dedi ve Adi'nin
gonliinden gecirdigi “Bu dine, kavmin hep kuvvetsiz ve kimsesizleri girdigi” itirazina da
cevap verince, Islam’1 kabul etti.176

Allah Rasdlii, bir yere el¢i gonderecegi zaman yas kiigiik dahi olsa bu isi yapabilecek,
bilgili kisiyi gorevlendirirdi. Hz. Peygamber, Hz. Ali'yi gen¢ yasta Yemen’e kadi olarak
gorevlendirmek istediginde “Ey Allah'in Ras(lii! Sen beni génderiyorsun ama benim yasim
kiigiik ve nasil hiikiim verecegimi bilmiyorum” dedi. Bunun {izerine Hz. Peygamber onun
tereddiitlii halini gériince kendisine s6zlerle destek olmus ve sdyle tavsiyede bulunmustur:
“Allah senin kalbini (dogru hiikiim verebilme yoluna) eristirecek, dilini (dogru hiikiim vermede) sabit
kilacak. Binaenaleyh (mahkeme olmak iizere) huzuruna iki hasim geldigi zaman, birincisini dinledigin
gibi digerini de dinleyinceye kadar hiikiim verme. Bu (verecegin) hiikmiin aydinhga kavusmast icin
daha uygundur."177

Rivayette Hz. Ali’nin tereddiidii yasinin kiigiik olmasi nedeniyle ve ayni zamanda ilk
defa da atandigi gérev heyecaniyla ilgilidir. Allah Rasilii de onun bu gorevi hakkiyla
yapabilecegini bildigi icin kiiciik bir tavsiyede bulunmaktadir. Rivayetin devamindan bu
gorevi basari ile yaptig1 anlagilmaktadir.178

1.2.2. Fizyonomik yap1

islam, manaya 6nem verdigi kadar kisinin sekline de 6nem vermektedir. Bu anlamda dis
goriiniis, ic alemin bir yansimasidir. Ayet, Misliimanlarin yiizlerindeki secde izinden
tannabilecegini belirtmektedir: “Onlarin nisanlar: yiizlerindeki secde izidir.”179

Insanin ruhunu aksettiren dis gdriiniisiin ¢cehresi ve umumi hatlariyla sekli ile kihk
kiyafetinin muhatab tizerinde mutlaka tesir edecegi bir gercektir. Cogu kere davet edilen
kimse, davetginin sekline gore hareket etmektedir.180 Allah Ras(lii, Medine’ye hicret
ettiginde onu ilk kez géren Yah(di bir alim olan Abdullah b. Seldm ilk intibaini “Onun
yiiziinii goérdiigiim zaman bir yalanc yiizii olmadigimi derhal anlamistim”181 diyerek
belirtmis ve sonrasinda islam’ se¢mistir.

1.2.3. S6z ve eylemleri uyumlu olmali

Kur’an’da silih amelin genellikle imandan sonra zikredilmesi, imanin vazgecilmez bir
tezahiirii oldugunu géstermektedir. Ciinkii Islam, sadece teoride kalan bir din degil; teorinin

176 Eb{ Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1982), 4/257.
177 Ebli Daviid, “Kada (Akdiye)”, 6; Tirmizi, “Ahkam”, 5.

178 Bk. Ebll Dav{id, “Kada (Akdiye)”, 6; Tirmizi, “Ahkam”, 5.

179 Fetih 48/29.

180 Onkal, Rastilullah’in Islam’a Davet Metodu, 275.

181 Tirmizi, “KiyAmet”, 42; ibn Mice, “ikdmet”, 174, “Et'ime”, 1.
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pratige dokiildiigii bir hayat tarzidir. Dinin temsilcisi olan davetginin séz ve eylemleri uyum
icinde olmalidir. Dolayisiyla davetci sdylediklerini dnce kendi hayatinda uygulamalidir.
Soylediklerini hayatina uygulamayanlar Kur’an’da s6yle elestirilmektedir: “Ey iman edenler!
Sizler, neden baska tiirlii soyliiyor, bambaska yapiyorsunuz.”**

Allah Rasllivnun, sdz ve uygulamalari uyumlu oldugu gibi bu ilkeyi hayatlarina
icsellestiren bir toplum da olusturmustur. Bazen fiil sézden daha etkili olur ve sézlii bir
telkin yapmaya gerek kalmayabilir. Bunun en giizel érnegi Siimame b. Usil'dir. RasGlullah
(sas) Necd tarafina suvari génderdi. Bunlar Benl Hanife kabilesinden Siimame b. Usal
denilen bir adam getirdiler. Bu zit Yemimeliler’in reisi idi. Onu mescidin direklerinden bir
direge bagladilar. Derken Rasfliillah (sas) onun yanina giderek “Nasilsin Siimame?” diyerek
halini hatirin1 sordu. Siimime sunlar1 sdyledi: “Bendeki hayirdir ey Muhammed! Sayet
dldiiriirsen kan sahibi birini éldiirmiis olursun. Thsan edersen siikreden birine ihsan etmis
olursun! Eger mal istiyorsan hemen dile! Sana diledigin kadar mal verilir!” Bunun {izerine
Rastliillah (sas) yamindan ayrildi. Allah Ras(ilii'niin Siimdme’nin hal ve hatirini sormast
farkli giinlerde birkag defa devam etti. Uglincii defa gelisinde Siimdme ayni ifadeleri
kullaninca Rasiliillah (sas) “Siimdme’y: serbest birakin!” buyurdu. O da mescide yakin bir hur-
maliga giderek yikandi. Sonra mescide girdi. Ve “Allah'tan baska ildh olmadigina sehadet
ederim! Muhammed’in onun kulu ve rasulii olduguna da sehidet ederim! Ey Muhammed,
vallahi yeryiiziinde (simdiye kadar) bana senin yiiziinden daha sevimsiz bir yiiz yoktu!
Simdi senin yiiziin bana biitiin yiizlerden daha sevimli oldu. Vallahi benim icin senin
dininden daha sevimsiz bir din yoktu! Dinin de benim i¢in biitiin dinlerden daha sevimli
oldu! Vallahi, benim i¢gin senin beldenden daha sevimsiz bir belde yoktu. Simdi belden de
benim i¢in biitiin beldelerden sevimli oldu!”183 Rivayete gore basta Allah Rasilii ve
sahabesi Slimame’ye dini bir telkinde bulunmamis olmalarina ragmen onlarin
davraniglarindan etkilenerek Miisliiman olmustur.

insanlarin, giizel s6z ve nasihatler isittikleri bir kimsenin s6z ve nasihatlerine uymayan
davranislar sergilediklerini gérmeleri davetgiye olan giiveni sarsar ve inandiriciigi yok
eder. Boyle kisilerin soyledigi s6zler ne kadar heyecanli ne kadar cazip ve edebi olursa
olsun, sahibinin davranmiglarina yansimadik¢a insanlar {izerinde etkili olmas: diisiiniilemez.
Siiphesiz bdyle yapanlar davalarinda samimi degillerdir ve sdylediklerine kendilerinin
inanmadiginin bir géstergesidir. Bu durumda davetginin durumu muhataplara inandirici
gelmez ve muhatap tizerinde bir etkisi s6z konusu olamaz.

1.2.4. Adaletli olmali ve adiletli sézler séylemeli

Adalet, bireysel ve toplumsal yapida birlik ve beraberligi saglayan, hakkaniyet ve esitlik
temel esaslar1 lizerine davranmay1 saglayan ahlaki bir erdemdir. Bu ilke ayni zamanda

182 Saff 61/ 2.

183 BuhArd, “salat”, 76, 82, “Hus(imat”, 7, 8, “Megazi”, 70; Miislim, “Cihad ve Siyer”, 59, 60; Eb( D4v{id,
“Cihad”, 114; Eb( Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinen (Istanbul: Cagr1 Yayinlari,
1981/1401), “Mesacid”, 20.
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davetginin de sahip olmasi gereken temel ilkelerden birdir. Allah Teéld séyle
buyurmaktadir: “Allah, ddil davranmayn, iyiligi ve akrabaya yardimi emreder; ¢irkinlikleri, azginlik
ve kotiiliikleri ise yasaklar. Akledersiniz diye Allah size it veriyor.”184 Ayette gecen adl ve ihsan
kelimelerinin beraber kullanilmasindan da hareket ederek farklihk oldugu belirtilmistir:
Bunlardan adl kelimesi “bir kimsenin baskasina insafla davranip, karsisindakinden de insaf
beklemesini”; ihsan kelimesi ise “karsiliksiz insafli davranmay ifade eder” denmistir. Bir
baska tanima gore ise “adl fiillerde, ihsan ise sézlerde” olur.'®

Adil olmak aym zamanda ifrat ile tefrit arasinda bir denge halidir. Davetcinin ihsan
seviyesinde olamasa bile en azindan insanlar arasinda adiletle hitkkiim vermeli ve adéletli
soz soylemelidir.

1.2.5. Ofkesine hakim olmali

Davetginin sahip olmasi gereken bir baska 6zellik, 6fkesine sahip olmasidir. Ciinkii insan
ofke halindeyken saglkli diisiinme yetisini kaybeder. Bu halde yapilan hareket ve sarf
edilen kelimelerden sonra genellikle pismanlik s6z konusu olur. Kur’an’da Hz. Musa’nin
kardesi Harun’a 6tkeyle sarf ettigi sozlerden™ ve attig1 bir tokattan,187 kavmine 6fkelenip
Allah'in emrini beklemeden Hz. Yunus’'un kavmini terk etmesinden bahsedilir.188
Rivayetler, Allah Ras@lii'niin de zaman zaman kizdigindan haber vermektedir.189

Ofke halinde insanin saglikli diisiinemeyeceginden hareketle Allah
RasOlii “Hi¢ kimse dfkeli iken iki kisi arasinda hiikiim vermesin.”190 buyurmustur. Zira dfke
tabiinden Eban b, Osman b. Affan'in (8. 105/723) da dedigi gibi unutmaya sebep oldugu191
bu durumdayken konusan insanin hata etmesi, pisman olacag: sozler séylemesi, adiletten
ayrilmasi, haksizlik yapmasi ve yanlis hitkiim vermesi biiyiik bir ihtimaldir.

1.2.6. Kotiiliigi iyilikle savmali

Toplumda iyiligi yaymak ve kotiiliigii uzaklastirmak her Miiminin gorevi olmakla
birlikte basta davet¢inin gérevidir.

Davet¢i toplumuma iyiligi emir ve kétiliiklerine engel olmaya calisirken
muhataplarindan zaman zaman olmadik kétiiliiklerle karsilasabilir. Bu durumda dahi
davet¢i yapilan kotiilige kotiilikkle degil; iyilikle muamele etmesini Allah Teila, Hz.
Peygamber’in sahsinda biitiin davetcilere bildirmektedir: “lyilikle kétiiliik aynmi degildir.

184 Nahl 16/90.

185 Sihabuddin Mahmud b. Abdillah el-Huseyn? el-Aldis?, Rihu’l-Medni fi Tefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Sebi’l-
Mesdnt, thk. Ali Abdulabari Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, h. 1415), 7/454.

12 Fn’am 6/152.

186 A’raf 7/150.

187 Kasas 28/15.

188 Saffat 37/140.

189 Bk. Buhari, “ilim”, 28, “Ezin”, 61, 63, “Edeb”, 75, “Ahkidm”, 13; Miislim, “Salat”, 182; ibn MéAce,
“Ikamet”, 48.

190 Buhird, “Ahkam”, 13; Miislim, “Hudud”, 16.

191 Eb(i Daviid, “Edeb”, 100, 101.
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Kotiiliigii gtizel bir tislidpla sav! Bir de bakmussin ki, seninle arasinda diismanlik olan kisi, sanki sicactk
bir dost oluvermistir.”” Daima insanlara dogru yolu gostermek, kétiiliiklere karsi uyarmak,
Misliimanlarin temel vazifesidir. Ancak bunun, tath bir tislipla yapilmasi, géniil kirmaktan,
fitne ¢ikarmaktan sakimlmasi da Kur’an’in prensiplerindendir."”

Toplumundan bagimsiz olmayan davetci, toplumun dertlerine karsi bos vermis bir
tutum sergilememelidir. Yanhslar1 ve kétiiliikleri diizeltip iyilik ve giizellikleri tesvik etmek,
Miimin olmanin yaninda davetin bir geregidir. “Kim bir kétiiliik goriirse, onu eliyle gidersin. Eger
eliyle gidermeye gtic yetiremezse, diliyle gidersin. Diliyle gidermeye de gii¢ yetiremezse, kalbiyle bugz
etsin ki, bu imanin en zayif derecesidir.”193 Bu manada Hz. Lokman'in (as) ogluna tavsiyesi
Snemlidir. “Ey ogulcugum, namazi dosdogru kil, iyi isleri emret, kitii islerden kendini uzak tut ve
basina gelen seylere karsi sabret. Ciinkii bunlar, azim gosterilmesi gereken islerdendir.”194

1.2.7. Hosgorlilii olmali

Insanlarla iyi bir iletisim kurabilmenin yolu, hosgériilii olmaktan gecer. Miiminler
arasinda sevgi ve saygl temeline dayali iliskiler icin, Miiminlerin birbirlerinin baz
kusurlarim gérmezden gelmeleri, ayiplarini kapatmalar1 gerekir. Allah Teald, affi tesvik
etmek icin, affin takvadan oldugunu bildirmis ve affedene mik&fat oldugunu
miijdelemistir.195 Affin yararlari affeden igin, giinah ve kusurlarinin Allah Te4la tarafindan
bagislanmasi ve sadaka sevabi yazilmasi; affedilen igin ise isledigi sugtan duydugu
pismanliklarla giizel davranislarda bulunup, dogru yola ulagsmasi ve 1slah olmasidir.
“Kétiiliigiin cezasi, yine misli bir kétiiliiktiir. Kim bagislar, sulha yanasirsa, onun miikdfat Allah’a
aittir. Dogrusu O, zulmedenleri sevmez.”™ Ayeti baz1 kirginliklar1 unutmanin, affetmenin ve
barismanin dnemine dikkat cekmektedir.

Hz. Peygamber, insanlara karsi daima hosgdriilii, kimseyi kiigiimsemez, alay etmez,
hatalariri yiizlerine vurmaz ve toplum iginde onlar1 rencide etmezdi. “Hos gériilii ol ki, hos
goriilesin”®” buyuran Allah Ras(lii, hos goriiyli hayatina en iyi uygulayan kisidir. 0, kétiiliige
kotuliikle karsilik vermez, kusurlar: bagislar ve hosgériilii davranirdi.™®

Mekke'nin fethi giinii Ras@liillah'in  namazi kilmasim miiteakip bir hitabede
bulunacagini duyan biitiin sehir ahalisi Ka’be avlusunda toplandi. Hicretten 6nce on {i,
sonrasinda ise sekiz yil olmak iizere Allah Rasili'ne (sas) 21 yil boyunca kendisini ve
arkadaslarini hicrete zorlayip sehirden ¢ikaran, onlarin mallarini gasp edip ellerinden zorla

192 Siileyman Ates, Kur'an-1 Kerim'in Yiice Medli ve Cagdas Tefsiri (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1982), 1/408.

193 Miislim, “iman”, 78; Eb(i Dav{id, “Salat”, 232, “Melahim”, 17; Nes&1, “iman”, 17; ibn Mice, “ikime”,
155, “Fiten”, 20.

194 Lokman 31/17.

195 Bakara 2/237.

196 Slira 42/40.

197 Ahmed b. Hanbel, 1/248.

198 Tirmizi, “Bir ve Sila”, 69.
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alan, bir ¢ok sahabiyi 6liime siiriikleyecek sekilde iskence ve mihnet altinda tutan,
sigindiklar1 yer olan Medine’yi istildya kalkisan ve girisilen 1slahat hareketini bogup yok
etmek icin akla gelen her careye basvurmay1 ihmal etmeyen ve nihiyet tantanali bir
merasimle akdedilmis bulunan Hudeybiye Sulh Anlasmasi’na riayet etmeyip hiikiimlerini
¢igneyen Mekkelilere umumi af ilan etmesi bunun acik bir géstergesidir.199

Allah Ras(lii yine Mekke'nin fethinde Mekkeliler arasinda bulunan EbQ Siifyan’in
akrabasi ve Umeyye ailesinden olan Attab b. Esid dtkeye kapilip “Allah’a siikiirler olsun
babam sag degil! Hi¢ olmazsa bu kepazeligi gérmiiyor” diyen birisini Miisliiman olduktan
sonra maas baglayarak Miisliimanlara namaz kildirma gdrevi yaninda halkin egitim ve
dgretim isleriyle gorevli sehrin tek yetkilisi olarak vali tayin etmisti.200

1.2.8. Merhametli olmali

Sozliikte “acimak, sefkat gdstermek” anlaminda masdar, “acima duygusu, bu duygunun
etkisiyle yapilan iyilik, lutuf” anlaminda isim olarak kullanilan merhamet ve ayni manadaki
rahmet kelimeleri 6ncelikle Allah’in biitiin yaratilmislara y6nelik lutuf ve ihsanlarin ifade
etmekte, bunun yaninda insanlarda bulunan, onlari hemcinslerinin ve diger canhlarin
sikintilar1 karsisinda duyarli olmaya ve yardim etmeye sevkeden acima duygusunu
belirtmektedir.201

Kur'an'da Hz. ibrahim’in (as) yumusak huylu, merhamet ve hilim sahibi olmasinin
dviildiigii su dyetler bu duruma en giizel érneklerden biridir: “... Zaten Ibrahim, ince ruha

702 «

sahip, yumusak kalpli biriydi.”™, “ Ciinkii fbrahim, ince ruhlu, yumusak kalpli, cok icli, sefkatli ve
stirekli Rabb’ine yonelip O'na yakin olmak isteyen bir kimseydi.”**

Allah Rasilu de immetine karsi ¢ok merhametli ve onlarin bagina gelen sikintidan
dolay1 rahatsizlik duyardi. Allah Tedla bu durumu soyle ifade etmektedir: “Andolsun, size
kendi icinizden Gyle bir peygamber gelmistir ki sizin sikintiya diismeniz ona ¢ok agir gelir. O, size ¢ok
diiskiin, miiminlere karst da ¢ok sefkatli ve merhametlidir.”204

Davetci de muhataplarinin seving ve sikintilarini paylasmal sanki seving ve sikintilart
kendisin basina gelmis gibi hareket etmelidir.

1.2.9. Algak goniillii olmal

199 Muhammed Hamidullah, islam Peygamberi, trc: Salih Tug (istanbul: irfan Yayincilik, 1990), 1/267-
268.

200 Hamidullah, [slam Peygamberi, 1/268- 269; Fahrettin Attar, “Attab b. Esid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 4/93.

201 Mustafa Gagrici, “Merhamet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2004), 29/184.

202 Tevbe 9/114.

203 Hud 11/75.

204 Tevbe 9/128.
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Tiirkge'ye algak goniillii olmak olarak terciime edilen tevazu; kisinin kul oldugu
bilinciyle hareket ederek, diger insanlara kars: kibirli ve gururlu olmamas: demektir.205
Tevidzu, Miiminlerin {istiin ahlaki niteliklerinden birisidir.”*® Hz. Lokmanin ogluna
nasihatlarinda gegen “Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime”207 ayeti hakikatte her davetgide de
bulunmasi gereken bir 6zelliktir. Kibirlilik taslayan insanlarin davete muhatap olan kisilere
ulasmasi miimkiin degildir.

Kur’ani egitimden gecen Allah Rasiilii de toplumunun her ferdine kars1 alcak gonillii
davranir ve onlara kars1 gurur kibir takinmazdi. Huzuruna gelip kendisiyle konusurken
titreyen bir kisiyi “Korkmal Ben bir kral degilim. Ben sadece, kurutulmus et yiyen bir kadimn
ojluyum”208 diyerek muhatabim rahatlatmigti. Allah RasQli, ikili iliskilerde de ashabu ile
ayni diizeye inerek tevizu gosterir ve bu sekilde iletisim kurardi.209 Bir meclise girdiginde
kendisini ta’zim igin ayaga kalkmak isteyenlere engel olurdu.210 O, insanlarin arasinda olur,
kendisiyle goriismek isteyenlerle rahatlikla goriisiir, herkes gibi yerde oturur, sofrasi yere
kurulur, kaba kumastan elbiseler giyer, ese§e biner ve bindigi hayvanin terkisine
baskalarini alirdi.211 Hatta onun algak goniilliiligii o kadar ileri seviyedeydi ki “Medine
cériyelerinden her hangi bir ciriye de olsa Ras(liillah’in elinden tutar ve onu istedigi yere
kadar gotiiriirdii.”212

Davetginin al¢ak goniilli olmasi muhataplariyla kendi arasinda bir kaynasma ve
muhabbetin gelismesine vesile oldugu muhakkaktir.

1.2.10. Sabirl olmali

Davet, elbette sabir ve metanet isteyen mesakkatli bir istir. Davette zaman zaman
mubhataplarin, siyasi, iktisadi ve sosyal statiilerine dokunmak vardir. Sosyal, siyasi ve
iktisadi durumlarini kaybetmek istemeyenler kendileri veya isbirlikgileri tarafindan farkl
iskence ve hakaretlerde bulunabilirler.

Kur'an, Hz. Mlsd'nin kavmi tarafindan bircok eziyetlere maruz kaldigini haber
vermektedir.213 Hz. Peygamber (sas) de Abdullah b. Mes’ud’un rivayetinden anlasildigina
gore Huneyn giinii kendisine yapilan bir ithamdan dolay1 “Gercekten Musa, bundan daha

205 Mustafa Gagrici, “Tevazu”, Tiirkiye Diyanet Vakfi slam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2011), 40/583.

206 Furkan 25/63.

207 Lokman 31/18.

208 Ibn Méice, “Et'ime”, 30.

209 Komisyon, Hadislerle islam, (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 6/453.

210 Tirmizi, “Edeb”, 13; Ibn Mace, “Dua”, 2.

211 Eb{i Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ant, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zam{ (Beyrut:
el-Mektebu’l-islamiyye, h. 1403), 10/418 (No. 19555).

212 Buhéri, “Edeb”, 60; ibn Mace, “Zithd”, 16.

213 Saff 61/5.
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bityiik bir sekilde eziyet edildi de sabretti.”214 buyurarak sikint1 aninda Hz. Musa’nin yaptig
gibi kendisine de diisen sabir oldugunu belirtmektedir.

Bir davetgi olarak Hz. Peygamber, bazen arkadaslariyla bazen de tek basina kavmi
tarafindan farkl iskencelere tabi tutulmustur. Bu durumlardan birini Abdullah b. Mes’ud
soyle anlatmaktadir: Allah Ras(lii, Ka’be’'nin yaninda secde ediyordu. Etrafinda da
Kureys'ten birtakim insanlar oturuyorlardi. Bu sirada Ukbe b. Ebi Muayt, yeni bogazlanan
bir devenin i¢ organlarim getirdi ve onu Rasiliillah’in sirtiin iizerine atti. Allah Rasili,
secdeden bagini kaldiramadi. Hemen kizi FAtima geldi ve Peygamber’in sirtindan devenin i¢
organlarini aldi ve bunu yapana beddua etti. Hz. Peygamber secdeden kalkip namaz biti-
rince “Ya Allah! Kureys'ten su ziimreyi sana havale ederim!” dedi ve baz kisiler hakkinda beddua
etti.,”215

1.2.11, Azimli olmali

Kur'an, bazi peygamberlerin digerlerine gdre daha fazla gayretli olduklarin
bildirmektedir. Allah Teala, Hz. Peygamber’e hitaben “O halde (Rastilum), peygamberlerden
azim sahibi olanlarin sabrettigi gibi sen de sabret. Onlar hakkinda acele etme...”216 buyurmaktadir.
Azim sahibi peygamberlerden sayilan217 Hz. Nuh'un gayretinden Kur'an ozellikle
bahsetmektedir.218

Hz. Peygamber’in hayatinda da benzer miicadele gériilmektedir. el-Hakem b. Keysén,
hicretin ikinci yilinda Abdullah b. Cahs idaresinde gonderilen bir miifreze tarafindan
yakalanip219 Allah Rasillii'ne getirilmisti. Hz. Peygamber, onu Islam’a davet etti kabul
etmedi. Fakat Allah Ras(lii bu konuda 1srar etti. Allah Ras@li'niin 1srar ettigini géren Hz.
Omer “Ey Allah’in Ras(lii! Niye bu adamla ugrasip duruyorsun! Allah’a yemin olsun ki bu
adam kesinlikle Miisliiman olmaz. Birak da sunun boynunu vurayim, canini da cehenneme
yollayayim.” dedi. Bunun iizerine Allah Ras(llii, Hz. Omer’in bu istegine kulak asmadi ve
Hakem’e 1srarim stirdiirdii. Nihayet Hakem Miisliiman olunca Allah Ras(li ashabina dondii
ve “Biraz dnce size uysaydim onu dldiirecektik ve cehennemlik olacakt.” buyurdu.220 Kalan

214 Buhari, “Humus”, 19, “Enbiya”, 28, “Megazi”, 56, “Edeb”, 53, 71, “Isti’zan", 47; Miislim, “Zekat”, 141,
142; Tirmizi, “Men&kib”, 63.

215 Buhdri, Buhiri, “Cizye”, 21, “Menakibu’l-Ensar”, 29; Miislim, “Cihad ve Siyer”, 108.

216 Ahkaf 46/35.

217 Azim sahibi peygamberlerin hangileri oldugu ile ilgili ¢ok farkl: goriis vardir. Bu konuda ayrintili
bilgi i¢in bk. Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Eb( Bekr el-Kurtubf, el-Cdmiu li Ahkdmi’l-Kur’an, thk.
Ahmed Berd(ini- ibrahim Atfis (Kahire: DAru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye1384/1964), 16/220-221.

218 N{th 71/5-9.

219 Mehmet Ali Kapar, “Hakem b. Keysan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 15/76.

220 Eb{i Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakidi's-Sehmi el-Vakidi, el-Megdzi, thk. Marston Jones,
(Beyrut: Daru’l-E’lemd, 2. Baski, 1409/1989), 1: 15-16; Muhammed b. Yusuf b. Muhammed ilyas b.
Muhammed ismail el-Kandehlevi, Haydtu’s-Sahdbe, thk. Bessar Avvad Ma'r(if (Beyrut: Miiessetii'r-Risale,
1420/1999), 1/72-73.
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dmriinde Hakem, ihlash bir Miisliiman olarak yasamis, Allah yolunda cihatlara katilmis ve
hicretin dérdiincii yilinda Bi’ri Matine’de sehit edilmistir.221

1.2.12. Umitvar olmal

Kur’an’da Hz. Nuh'un kavmine gece giindiiz,222 baska bir yerde 950 sene223 davette
bulundugundan bahsedilmektedir. Bu gayretleri sonucunda Allah Te4l4, kendisine bir ¢ikis
yolu géstererek bir gemi yapmasini224 ve gemiye inananlar alarak oradan ayrilmasin
istemektedir. Bu meyanda bir baska érnek Hz. Musa’dir. Musa (as) Firavun’un zulmiinden
kagip da Medyen'de bir agac golgesine oturup “Rabbim! Bana indirecejin her hayra
muhtacim”225 dedigi bir anda Suayb’in (as) kizi gelip de “babam seni ¢agirtyor”226 demesi de
bu anlamda &rnek verilebilir.

Davette muhatap/muhataplar zaman zaman olmadik isteklerde bulunabilirler. Bunun
Kur'an’dan 6rnekleri c¢oktur. Mekkeli Miisrikler Hz. Peygamber’den olmadik isteklerde
bulunduklarinda Allah Teili, Peygamberi'ne iimidini kaybetmemesi igin kendisine,
israilogullarinin Hz. Musa’dan daha biiyiik bir istekte bulunduklarini hatirlatmaktadir:227

Allah Rasilii, peygamberliginin onuncu yilinda sevval ayinda (Ocak 620) Mekke
miisriklerinin tavirlarim gittikce sertlestirmeleri {izerine davetini Mekke disindaki bir
merkeze gotiirmeyi diisiindii ve yanina Zeyd b. Harise'yi alarak Sakifliler’i islim’a davet
edip himayelerine siginmak amaciyla Tiif'e gitti.228 Allah Ras{llii'niin davetine karsi ¢ikan
Téifliler kendisiyle alay edip onu taslattilar. Bu durumu Allah Ras(lii, kendisi icin Uhud
gliniinden daha siddetli oldugunu belirtmistir.229 T4if'ten timitsiz bir sekilde ayrilan Allah
RasOlii Rabfa'nin ogullar1 Utbe ve Seybe'nin kélesi Addis'in Miisliiman olmasiyla en
umutsuz zamanda dahi bir umut 15181mn yana bilecegi ortaya ¢ikmis olmaktadir.230

Davet¢i ayni zamanda muhataplarina gelecek ile ilgili, onlar1 timitlendirici vaatlerde
bulunmalidir. Habbab b. Eret’in rivayetinde Allah Ras(lii sdyle buyurmustur: “Yeminle
s6ylityorum ki, Allah bu Islim’t muhakkak surette tamamlayip kemdle erdirecektir. O derece ki, bir

221 Kapar, “Hakem b. Keysan”, 15/76.

222 Nuh 71/5-9.

223 Ankebiit 29/14.

224 HOd 11/37.

225 Kasas 28/24.

226 Kasas 28/25.

227 Nisa 4/153

228 Mustafa Sabri Kiigiikasci, “Taif”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet vakfi
Yayinlari, 2010), 39/444.

229 Buhari, “Bed’i’l-halk”, 7; Miislim, “Cihad”, 111.

230 Ebli Muhammed Cemaliiddin Abdulmelik b. HisAm, es-Siratu’n-Nebeviyye li’bni Hisdm, thk. Mustafa es-
Seka ve dgr. (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi, 1375/1955), 1/421; Ebu’l-Fid4 Ismail b. Omer b. Kesir, es-
Siratu’n-Nebeviyye (Mine'l-Biddye ile'n-Nihdye li’'bni Kesir), thk. Mustafa Abdulvahid (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1395/1976), 2/150-151.
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stivart (yalmz basina) San'd'dan Hadramevt'e kadar, Allah'tan baska hicbir seyden korkmayarak
(selametle) gidecektir.”231

2, Davetcide sozlii iletisim halinde bulunmas: gereken ahlaki 6zellikler

Bu baslk altinda davetcide sdzlii iletisim halinde bulunmasi gereken ahlaki
dzelliklerden bahsedilecektir.

2.1. Yumusak ve glizel s6z sdylemeli

Allah Tedld, Hz. Musa ve kardesi Harun’u Firavun’a génderirken ona yumusak stz
soylemesini istemektedir.232 Hz. Musa ve Harun “Rabbimiz! Dogrusu biz, onun bize asiri
derecede kdtii davranmasindan yahut iyice azmasindan endise ediyoruz.”233 deyince Allah Tela
soyle buyurdu: “Korkmayin, ¢iinkii ben sizinle beraberim; isitir ve goriiriim.”234 Allah Teal,
normal zamanlarda kafirlere karsi ¢etin235 olunmasim isterken; fakat teblig aninda
yumusak, tatli bir dil kullanilmasini istemektedir. Verilen ayetlerde aym zamanda hak
davasinda olanlarin yardimcisinin Allah oldugu da bildirilmektedir.

Allah Teéla’nin bu 6gretilerini en iyi anlayan Allah Ras(lii, davet aninda muhatabi kim
olursa olsun devamli onlara nazik olmus ve nazik bir dil kullanmistir. Allah Ras(li'niin
nezéket ve nizik iislubundan etkilenerek Miisliiman olan Biireyde b. el-Husayb bunun giizel
bir 6rnegidir. Hicret sirasinda Biireyde b. el-Husayb'in Allah Raslii'niin nazik tsliibundan
etkilenerek Miisliiman olusunu oglu Abdullah babasindan soyle aktarmaktadir: Kureys,
Allah’in elgisini Medine’ye giderken yakalayip getiren kimseye yiiz deve vaad etmisti.
Biireyde b. el-Husayb, Eslem kabilesinin reisiydi. Sehmogullarindan yetmis siivari ile
birlikte Medine’ye yakin mesafedeki Eslem kabilesinin topraklarindan ge¢mekte olan Allah
Ras(lil ve beraberindekilere belki rastlarim diye ¢ikmusti. Biireyde b. el-Husayb geceleyin
Allah Rasflii ile karsilasir fakat kendisini taniyamaz. Ras(l-i Ekrem “Sana kim derler?” diye
sorar. O, “Biireyde” deyince, Ras{il-i Ekrem, Eb{l Bekir’e ddnerek, “Isimiz oldu/kolaylasti ey Ebi
Bekir!” dedikten sonra, “Kimlerdensin?” diye sorar. O, “Eslem’denim” deyince, Peygamber
(sas), “Selameti bulduk” der. Sonra Peygamber (sas), “Eslem’in hangi kolundan?” diye sorar.
Biireyde “Sehmogullarindan” diye cevap verir. Peygamber (sas), “Sen zafere ulastin;
umdugunu buldun ve isabet ettin” der. Biireyde (artik dayanamayarak) Peygamber’e (sas),
“Peki sen kimsin?” diye sorar. Peygamber (sas), “Ben Abdullah ojlu Muhammedim, Allahin
elcisiyim” buyurur. (Biireyde’nin verdigi cevaplardan Allah Rasilii tath diliyle giizel
anlamlar ¢ikararak yorumlamasindan Biireyde etkilenir) adamlariyla birlikte Miisliiman
olur.236

231 Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 29; Ahmed b. Hanbel, 5/109.

232 Taha 20/44.

233 Taha 20/45

234 Taha 20/46

235 Fetih 48/29

236 Ebl Abdillah Muhammed b. Ali b. el-Hasen b. Bisr el-Hakim et-Tirmizi, Nevddiru'l-Usil i Ehadisi’r-
Rasii Sallallahu aleyhi ve selle, thk. Abdurrahman Umeyra, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 1/306; Eb(i Abdillah
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2.2. Dogru s6z sdylemeli

Allah Teél4, Miminlere biitiin islerinde dogru ve isabetli sézler sdylemelerini
emretmektedir: “Ey iman edenler! Allah'tan korkun, diiriist sozler sdyleyin. Baylece Allah, yapip
ettiklerinizi sizin icin yararli kilsin ve giinahlarimizi bagislasin. Kim Allah'a ve Rasillune itaat
gasterirse, kuskusuz bityiik bir feldha erismis olur.”®’ Ayette gecen “Kavl-i sedid” ifadesi, dogru,

8 Yiice

isabetli, adaletli ve Allah’'in rizasini gdzeten biitiin iyi ve yararl sozler demektir.
Allah, hak ve adilete uygun, dogru ve isabetli sdzler sdylenmesini, sonunda yalan oldugu
ortaya ¢ikacak ve kinanacak sozler sdylenmemesini emretmektedir.”*’

Davetgi insanlarla iletisimde hem fiil ve hem de s6zleriyle muhatabina dogruyu
soylemeli ve bunu karakter haline getirmelidir. Dogru sdylemeyi ve dogrulugu karakter
haline getiremeyenler iletisimde basarisiz olurlar. Adeta dogru olmak ve dogru s6z
soylemek davetcinin karakteri olmalidir. Nitekim Allah Ras(lii s6yle buyurmaktadir: “Size
dogrulugu 6giitlerim; ciinkii dogruluk iyilige, iyilik de cennete gétiiriir. Dogrulugu siar edinen kimse
Allah katinda siddik diye yazilir. Yalan sGylemekten sizi menederim; ¢iinkii yalan sGylemek giinaha,
giinah da cehenneme gétiiriir. Kisi yalan soyleye sGyleye nihdyet Allah katinda kezzab diye
yazilir.”240

2.3. Birlestirici ve uzlastirici s6z sdylemeli

Kardeslik, Miislimanlar arasinda din birlik, sevgi ve dayamsmay ifade eden ahlaki bir
kavramdir. “Iman edenler, siiphesiz kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasim diizeltin ve
Allah'tan korkun ki korunasiuz.” **!

Miisliimanlar arasinda kurulan en énemli kardeslik képriisii, hi¢ siiphesiz Ensar ve

Mubhacir arasinda kurulan muahat akdidir. Nitekim Kur’an’da”

ensarin bu nitelikleri
gviiliirken, onlarin kardesleri olarak gérdiigii muhaciri kendi canlarindan bile 6nde
gordiiklerine isaret edilmistir. Sadece Ashab-1 Kirdm'in degil, kiyamete kadar gelecek biitiin
miiminlerin de ayni anlayis icinde olmasi gerektigi, Kuran'in dilinde s6yle ifade
bulmaktadir: “Onlardan sonra gelenler: “Rabbimiz! Bizi ve bizden dnce iman etmis olan
kardeslerimizi bagisla; kalbimizde inananlara karst kin birakma. Rabbimiz! Siiphesiz sen, ¢ok
merhametli ve cok sefkatlisin” derler.””*

Miisliimanlar arasinda olan uyusmazliklara islam davetgisinin nasil yaklasacagini Allah

soyle belirtmektedir: "Eger iman edenlerden iki ziimre, birbirlerine saldirirlarsa aralarim diizeltip

Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz ez-Zehebf, Siyeru A’lami’n-Niibeld (Kahire: Daru’l-
hadis, 1427/2006), 1/275, 318.

237 Ahzab 33/70-71.

238 Kurtubi, el-Camiu li Ahkami’l-Kur’an, 14/253.

239 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (istanbul: Azim Matbaasi, trs.), 6/341.

240 Buhari, “Edeb”, 69; Miislim, “Bir ve Sila”, 103-105; Eb{i Dav{id, “Edeb”, 80; Tirmizi, “Bir ve Sila”, 46.
241 Hucflrrat 49/10.

242 Hasr 59/9.

243 Hasr 59/10.
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baristirin. EGer onlardan bir ziimre digerine karst saldirisin stirdiiriirse, Allah'in emrine itaat edene
degin, o saldirganla savasin!"244 buyurarak barisi savastan énde tutan Allah Teild, iyiligi
emretme ve kotiiliikkten vazgegirme gérevlerinde Miiminlerin dnce en yumusak {isliiptan
baslayarak daha sonra iisliplarini kademe kademe sertlestirmelerini telkin etmistir.

Dolayisiyla Miislimanlar arasinda bir anlagsmazlik ya da c¢atisma c¢ikarsa diger
Miiminlerin duyarsiz kalmayip barisi gerceklestirmek icin ellerinden gelen gayreti sarf
etmeleri gerekmektedir. Davetci de ayni tislibu kullanarak muhataplari arasinda ¢ikan
ihtilaflar1 daima uzlastiric1 bir metot kullanmalhdir.

2.4. Edepli s6z séylemeli

Kur'an'da edep ve haydya aykuri, ¢irkin ve uygun olmayan kelimeler yerine, kinaye
yoluyla {istii kapali ifadeler kullanmistir.245 Ozellikle davetgiler bu metoda gerekli dnemi
gostermeli konusmalarinda edebe uygun olmayan kelime ve climleler yerine iistii kapali
ifadeleri kullanmalar1 daha uygun olur. Ciinkii basta davetci olmak {izere Hz. Peygamber
“Miimin kisi onu bunu cekistirip kdtiileyen, ona buna lanet eden, sizii ve davranist bozuk ve agzi
bozuk kimse degildir** buyurarak edebe uygun olmayan konusmanin ve agiz bozuklugunun
Miimin kisinin bir vasfi olamayacagini, tam tersine bu tiir edep ve haya dis1 konusmalarin
miinéfiklarin vasiflarindan oldugunu bildirmistir.**” Allah Ras{ilii, Allah Tedl&’nin agzi bozuk
kimseyi sevmedigini ifade etmektedir: “Ger¢ek su ki Allah, edepsiz konusan, agzt bozuk kimseden
hoslanmaz.”*

Konusurken ¢irkin ve edebe uygun olmayan bir iislip benimsemenin zararlarindan biri
de bu tiir ifadelerin aligkanlik haline gelerek dile yerlesmesidir. O sebeple konusurken
kelimeleri dzenle ve sonucunu diisiinerek se¢mek ve bdylece bu tiir kelimelere dili hig
alistirmamak gerekir.

2.5. Bos ve gereksiz sézdenlerden kaginmali

Agir bagh olmak ve bos sdzlerden sakinmak da davetcinin sahip olmasi gereken
dzelliklerdendir. Allah Teal4, Miiminlerin &zelliklerini sayarken “Onlar lagvden (bos sézlerden)
yiiz ¢evirirler”249 buyurmaktadir.

Miiminin bu dzelligi davetcide evleviyetle bulunmasi gerekir. Miimin, konustugu zaman
hayir sdyler ve konusmalarinda bir hikmet vardir. Allah Raslii, “Allah'a ve dhiret giiniine

244 Hucurat 49/9.

245 Kur’an’da cinsel iliskiyi terk etme “yaklasmayimn” ve “uzak durun” kelimeleriyle, kadinin tireme
organi “Allah'in size emrettigi yerden” (el-Bakara 2/222-223); ifadesiyle kadinlarla iliski kurmak da
“gelme, varma”, “faydalanma” ifadesiyle iistii kapali bir sekilde anlatilmaktadir. (en-Nis4 4/24).
246 Buhari, “Edeb”, 38; Tirmizl, “Bir ve Sila”, 48.

247 Tirmizl, “Bir ve Sila”, 80.

248 Tirmizl, “Bir ve Sila”, 62.

249 Mii'minGn 23/3.
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inanan ya hayir séylesin ya da sussun.””° bir baska rivayette de “Kisinin, dinine ve diinyasina
2517

faydast olmayan seyleri terk etmesi, Miisliimanhgimin giizelligindendir.”"” buyurmaktadir.

Gerekli bir ihtiya¢ bulunup yerinde ve zamaninda gerektigi kadar yapilan konusmalar
makbuldiir. Thtiyag olmadigi halde yapilan, herhangi bir faydasi da olmayan, yerinde ve
zamaninda sdylenmeyen ve liizumundan fazla sdylenen sdzler bos sdzlerdir ve muhatabin

nazarinda davetginin degerini diistiriir.

Sonug

Sosyal bir varlik olmanin geregi olarak insan, yaratildigi andan itibaren kendisine
bahsedilen akil, dil, goz, kulak gibi organlar: sayesinde ¢evresindeki varliklarla ve &zellikle
de diger insanla/insanlarla iletisim icinde olmustur. Yeryiiziinde Allah’in halifesi kilinan
insanoglu, basibos birakilmamis ve kendi aralarindan zaman zaman uyarici peygamberler
gdnderilmistir. ilk peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed’e (sas) kadar
her bir elgi Allah’tan aldiklari emirleri insanlara hakkiyla ulastirmiglardir,

Galismada Kur’an ve hadislerde bulunmas: gereken ahlaki ilkeler tespit edilmistir. Bu
ilkeler eylemsel ve sozel olmak {izere iki baghk altinda toplanmistir. Bu ilkeler muhatap ve
davetci acisindan olmak tizere iki baglik altinda degerlendirilmistir. Basarilhi bir davetgi
Oncelikle muhatabr tamimali, kargsisindakine deger verici ve konusma anlarinda
mubhataplarini saygiyla dinlemelidir. Davetgi agisindan ise davetgi bilgili, fizyonomik yapisi
uygun, séz ve eylemleri uyumlu, dfkesine hakim, kétiiliige kars: iyilikle muamele eden,
hosgliriilii, merhametli, algakgéniillii, sabirli, azimli ve {imitvar olmalidir. Davetgi
sozlerinde ise yumusak, birlestirici, edepli sozler sdylemeli ve bos ve gereksiz sdzlerden
kacinmalidir.

Peygamberlerin, gonderildigi topluma teblig gorevini yaparlarken fiil ve sgzleriyle giizel
bir drnek olduklari gibi muhataplarinin ihtiyaglarin, bilgi seviyelerini, adetlerini ve sosyal
statiilerini de dikkate aldiklar1 anlasilmaktadir. Kur’an’da Allah Teild peygamberlerine
muhataplariyla iletisimde nelere dikkat edeceklerini bircok Aayette belirtmistir. islam
davetcisi de cagrisinda basarili olmasi i¢cin Kur’an’da Allah Tedld'min belirttigi ve Hz.
Peygamber’in hayatinda uyguladig1 ahlaki iletisim ilkelerine uymalidir ki basarili ve Allah’in
rizasina uygun bir davet gerceklesmis olsun.
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ZAHIR VE BATINI BIRLESTIRICi COK YONLU BiR KAVRAM OLARAK “iHSAN”
Giildane GUNDUZ0OZ*?

1. Had ve Resm Ekseninde thsan: Leksikolojiden Terminolojiye thsamn Kavram Hiyerarsisi
Uzerine Bir Girizgdh

ihsan, sdzliikte “giizel olmak” manasina gelen “hiisn” kékiinden tiiretilmis bir mastar
olup ta‘diye (gecislilik) ifade eden bir eylem olarak “[baskasina] iyilik etmek” ve “yaptigi isi
giizel yapmak [itkdn]” seklinde kismen farkli iki anlamda kullamilmaktadir.”® Cibril
hadisinin delaletiyle ihsan kelimesine {iciincii olarak “Allah’t gériiyormus gibi ibadet
etmek” seklinde bir anlam katmani daha eklenmistir.** Bu son anlam, ahlaki vurgusunun
yaninda bir taraftan insanin ibadette ihlash olmasi geregine géndermede bulunmakta, diger
taraftan ise beser? varligin ontolojik ve epistemolojik derinligine isaret etmektedir. Thsan
kavrami genel olarak af, amel-i slih, basiret, istibsar, birr, cid, fazilet, hamd, hay4, hayr,
hidayet, hilm, icmal, ifzal, iman, in‘dm, infak, inzi‘4dc, isdr, islam, i‘tibar, kerem, ma‘rif,
medh, minnet/menn, miicahede, sabir, salah, seh, sidk, secaat, suh(id, miisahede, siikiir ve
takva gibi kavramlarla iligkili goriilmiistiir. Bu kavramlardan bazisi Cibril hadisinde Allah™
goriiyor gibi ibadet etmek baglaminda ihsan kavram ile ¢ok siki bir semantik iligki
icerisindedir.

Arapga sozliikler genellikle ihsanin, iyilik etmek anlamini 6ne ¢ikarmaktadirlar. thsan,
“Allah’'in kuluna karsi cOmertligi, ona hak ettiginden fazlasimi vermesi ve isini rast
getirmesi” anlaminda degerlendirilmekte, bu manadan olmak tizere keldm literatiiriinde

»5 {lk sézliikgiilerden ibn Faris, Mu‘cemii

¢ogunlukla “liituf” kelimesiyle karsilanmaktadir.
mekadyisil-luga’”da ve Cevheri, Sthah’ta “ihsan” kelimesini dogrudan, elindekini fazilet
duygusu ve erdemle (baskasina) vermek anlaminda ifzil kelimesi ile aciklamaktadir. ifzAl
kelimesinin kékiinde bulunan “fazl” madd? iistiinligii, “fazilet” ise manevi {istiinliigii ifade
etmektedir. Bdylece fazlin ziddinin “naks” (maddi eksiklik) ve faziletin ziddinin “nakisa”
(manevi eksiklik) oldugu anlasilmaktadir.*® Bu agiklama, ihsanin hem maddi hem de
manevi boyutta bir eylem bicimi oldugunu anlatirken, diger taraftan ihsan kavraminin bir
diger anlam katmanina da isaret etmektedir. Bu anlam ise “bir isi giizel ve miikemmel

yapmak” [itkdn] mefhumudur. Bdylece ihsanin naks ve nakisadan uzak miikemmel bir

252 Dog. Dr. Kirikkale Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Temel islam Bilimleri B&liimii Tasavvuf
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(Kahire: el-Kitabii'l-Arabi, 1956), 5/2099; Ebii’l-Fazl ibn Manz(ir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994),
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eylem oldugu ifade edilmektedir. Bu sekilde ihsan “baskasina iyilik yapmak” ve “bir isi
mitkemmel bicimde yapmak” anlamlarinin arakesitinde konumlandirilmaktadir. Ayrica
Islam diisiincesi ihsan kelimesinin kékiindeki “hiisn” kavrami baglaminda “iyilik” ve
“glizellik” mefhumlari arasinda gorece bir bag kurmaktadir. Boylece estetik olan ile etik
olan birbirine yaklastirilmaktadir.

Cibril hadisinde dinin tamiminda, iman ve islam kavramlariyla birlikte {igiincii bir
bilesen olarak ihsarmin amlmasindan yola ¢ikan mutasavviflar, ihsani tasavvufun asil
maksadi ve nihai gayesi olarak ele almislardir. Ozellikle Cibril hadisi merkeze konularak
aciklanmaya caligilan ihsanin, yine mezk{ir hadis-i serif baglaminda murikabe, miisdhede
ve miicdhede terimleri ile olduk¢a baglantili oldugu ifade edilmistir. Bu ¢ercevede ihsan,
zahir ile batinin kesistigi noktayi, fiziki ve metafizik birlesmeyi, Cibril hadisindeki rii’yet
(vizyon) kavrami ile baglantili sekilde ifade etmektedir. Cibril hadisinde konu, rii’yetiillah
ve rit'yetii’l-insin dialitesi igerisinde ele alinmistir. Bu itibarla ihsan, ameli bakimdan ilim
ve amel biitiinliigiinii; ahlaki ve aksiyolojik bakimdan ise- cevanih ve cevarih kavramlar
arakesitinde- kalbl ve fiziki amelleri bir biitiin olarak ifade giiciine sahiptir. Ahmed
ZiyAeddin Giimiishanevi'nin (1813-1893) “Zahirini miicdhede ile siisleyen kimsenin, Allah

Teala tarafindan batini da siislenir.”*’

soziinii bu cercevede anlamak gerekir.

thsan kavram ile ilgili olarak suhid ve miisdhede, Cibril ve nevafil hadislerinin
delaletiyle merkezi bir konumdadir. Aslinda “suh(id” veya genel bir ifadeyle “miisahede”,
“g6rme [rii’yet]” eyleminin farkli bir ifadesidir. Bu tiir bir gérme, salt fiziksel ve bedeni
gozle gorme degildir. Fiziki goz ile gérme Arapgada “ibsar” veya “nazar” kelimeleriyle ifade
edilirken suhtd ve miisahede farkh bir vizyonun ifadesidir. Suh(id ve miisahade fiziki olarak
gormeyi ifade etmedigi gibi akll bakimdan goriis ortaya koyma anlamina da gelmez. Akil

e
1

gozll ya da akli olgiilerle gérme, Arapcada “i‘tibar” ya da “istidlal” olarak tanimlanir.
Buradaki suh(id ve miisdhede, ancak ruhi boyutta gérme anlamina gelir. Bu tiirden bir
gorme olgusuna “istibsar (basirete dayali gérme)” adi da verilir.”*® Cibril hadisine uygun
bicimde tasavvufun benimsemis oldugu kurb-1nevéfil hadisi de nafile ibadetlere vurgu
yapmak suretiyle Allah’in, kisinin goren gézii, ylirliyen ayagi ve tutan eli olmasii ifade
etmektedir.”®® Amell irfan, insanin nihai kemale, fend makamina ve Hakk’i miisihedeye
ulasmak icin yerine getirdigi kurallarin ve riyazete dair hillerin sonucunda gerceklesen
kalbl amellere dair hususlardan miitesekkil bir ilim olarak gdriilmiistiir. Miisihede ve

suh(d, varhi§in her bir zerresinde Hakk’ gormektir.

257 Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Cdmiu’l-usiil fi evliydi ve envdihim ve evsdfihim (Kahire: Matbaatii’l-
Cemaliyye, 1910), 262.

258 Taha Abdurrahman, Rihu’d-din min dayki’l-almaniyye ild se”ati’l-i'timaniyye (Dariilbeyz4: el-
Merkezii’s-Sekafi el-Arabf, 2012), 187.

259 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.:
Daru Tavki'n-Necit, 2001), “Rikak”, 38.
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Bu dogrultuda Seyyid Serif el-Ciircan? (8. 816/1413) ihsam sdyle tammlamaktadir:
“thsan, basiret nuru ile rublbiyet hazretini miighhede etmek {iizere ubudiyeti
gerceklestirmektir.,”*® Insanin basiret nuru ile bakmasi demek, onun bizzat ilaht sifatlarin
tecellisine muhatap olarak Hakk’mn rii'yeti ile gérmesi demektir. Haddizatinda ihsan ve
onunla baglantili olan adalet, Allah’in Esma-i Hiisna’s1 icerisinde birer niteliktir. Bu sifatlar
insanin ahlaki erdemleri kazanma (tehalluk) siirecinde de etkilidir.

Gergekte islam diisiincesinde ve tasavvufl bakista ihsan kelimesinin anlam derinligini
kavramak icin bu kavramin semantik iliskiler agindaki hiyerarsik yapisinin ortaya
konulmasi gerekir. Dil geleneginde Aristocu “had” ve Galenci “resm” anlayislarinin
birlestirilmesi cercevesinde Ebii’l-Berekat el-Bagdadimin (8l. 547/1152) Kitdbu'l-i'tibdr'da
yaptig1 gibi mantiksal tanim kavramina ilave olarak tanimlamalara analojinin sokulmasi ve
bir taraftan kill'in ciizleri ile bilinebileceginin ve ancak benzerliklerle tarmm
yapilabileceginin altinin ¢izilmesi 6nemli bir adimdir. Ayrica lafZl iliskiler ag1 kadar
kelimelerin farkli koklerden anlam dbegi ve semantik aileler icerisinde bulunmak suretiyle
onlarin anlagilmasinda nispet olgusunun onemi ifade edilmelidir. Bu stratejik modelde
ikinci bir referans noktasi, karsilagtirmali dilbilim ve 6zellikle Lacan’in topolojisidir. Buna
gore bir kavramin anlagilmasi, “Borromean diigiimii” ¢ercevesinde miimkiin olabilir. Bu ise
kavramlarda gercek, imge (tahayyiil) ve simgenin kesismesini sart kosar.*®!

S6z konusu teorik zeminden hareketle -ihsanin semantik hiyerarsisinde bazilarina gore
fthi nazar bir yaklasim gibi degerlendirilse de- ilging bicimde iist bir kavram giindeme
getirilmektedir. Bu ise “adalet” kavramidir. Bu cergevede 6nemli terim sdzliikgiilerinden
Ebii'l-Beka el-Kefevi, ihsani agiklarken adaleti merkeze yerlestirdigi kavramsal semasinda,
ihsan kavramu ile iliskili g6rdiigi diger kavramlari da yukaridan asagiya dogru bir
hiyerarsik model iginde vermektedir.”*®

Burada adalet, temel bir kavram olarak kavramsal piramidin en tepesindedir. thsan
kavrami, kendi mahiyetini, adalet kavramina gére sekillendirmektedir. Adaletin sahibi
Allah’tir ve hiistin kavram ile ilgili estetik, ahlaki ve ontolojik ne varsa hepsinin mahiyetini
ve hududunu da belirleyecek olan adalet kavramidir. Bu goriise mukabil gelenekte Ragib el-
Isfahani (8l. 5./11. yiizyihn ilk ceyregi) Ebii'l-Bekd'nin semantik piramidini tersine
cevirmekte ve ihsani adaletin {istiine yerlestirmektedir. Ragib el-isfahan? “Adalet kavrama,
kisinin borcunu eda etmesi, alacagin talep etmesi ve vazifesini yerine getirerek hakkini
almasidir. thsan ise kisinin borcundan daha fazlasini vermesi ve alacagindan daha azina razi
olmasidir.” demek suretiyle ihsanin, -iyilige karsilik verme ciheti bakimindan- adaletten

260 Seyyid Serif el-Ciircani, Kitdbii't-ta‘rifat (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1983), 1/12.

261 Mustafa Safvan, el-Keldm evi'l-mevt: el-luga bi-md hiye nizdmiin ictimd‘ dirdsetiin tahliliyye nefsiyye, cev.
Mustafa HicAz1 (Beyrut: Merkezu Dirsati’l-Vahdeti’l-Arabiyye, 2008), 7, 8, 11.

262 Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk. Adnan Dervis (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, ts.), 1/53.
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daha yiiksek bir eylem oldugunu ifade eder.”® Dikkat edildiginde isfahani'nin adalet ve
ihsan tanimlarinin, aslinda her iki kavramin dar anlamlari cercevesinde sadece i‘t4’ (verme)
fiili lizerinden insa edildigi, diger taraftan ihsan kavraminin anlam katlarinda bulunan
“Allah" gdriiyormuscasina kulluk etme suuru (rii’yet ve miisdhede)” baglantisinin devre dis1
birakildig: goriiliir.

Aslinda isfahani, Fahreddin er-Razi ve Omer Riza dogrul gibi kavrama ilgi duyan
diisiiniirlerin  benimsemis oldugu “ihsanin adaletten iistiinligli” tezi, Ebii’'l-Bekd el-
Kefevi'nin el-Kiilliydt' 6rneginde oldugu gibi islam diisiince geleneginde biitiin kaynaklar
tarafindan dogrulanmamaktadir. Gelenegin yam sira modern ahlk felsefecilerinden Taha
Abdurrahman da ihsani, adalet kavraminin altina yerlestirmekte, hatta adaleti tevhid
kavraminin dahi merkezi kavrami olarak gormektedir. Bu cercevede o, sehidetin
gerekgesinin, otekinin maslahatini  saglamak oldugunu, hedefinin ise adaleti
gerceklestirmek oldugunu ifade etmek suretiyle adaleti takva ile aymi gdrdiigiinii
belirtmektedir.”* Bu yaklasim genel tasavvufi anlayisa uygun oldugu gibi Kefevi'nin
degerlendirmelerine de uygundur.

VN
AR
AR
A
AR
o AR

Kefevimin semasina gére adaletten sonra ilk sirada ihsan yer almaktadir.”® Kavram

hiyerarsisinde ihsandan sonra yer alan “nimet bahsetme” anlamindaki “in‘dm” kelimesi ise
insanin tesekkiire mazhar olacak sekilde bir baskasina iyilik yapmasini ifade etmektedir.
Halbuki ihsanin bir baskasina yapilmasi sart degildir. insan, kendisine de ihsanda
bulunabilir. Arapcada ilim 6grenene onun bizzat kendisine iyilik yaptigini ifade etmek iizere
“inneh(i muhsin il nefsihi” denmektedir. Ne var ki in‘4m kisinin kendisine yénelik bir
eylem degildir. Bu bakimdan Arapcada “kisi kendisine nimet bahsediyor” seklinde “miin‘im

263 Ragib el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an, nsr. Muhammed Seyyid Keylani (Beyrut: Darii’l-
Ma’rife, 1381), 119.

264 Taha Abdurrahman, Rithu'd-din, 171, 174.

265 Kefevi, Kiilliyyat, 1/53.
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‘ald nefsihi” kullammu gegersizdir. Ayrica in‘dm’in yapildigi varlik bir insan olmalidir. Bu
itibarla tasavvuf istilahlarina iliskin Istidhdt-i insan-1 Kamil adli énemli kitabin yazari
Mustafa Rasim Efendi adi gegen kitabinda “In‘4m, ‘isliv’l-ihsin ile’l-gayr [baskasina iyilik
etmek]’ manasindadir. ‘Msaliin ileyh’, natik [konusan varlik, yani insan] olmak sarttir. Pes
[Bu itibarla Arapcada] ‘en‘ame fiilaniin ald feresihi [atina in‘dmda bulundu]’ denemez.
in‘am[in] 1tlaki [kullamlmasi], insdn-1 natik’a mahsustur.”*® demek suretiyle in‘dm’in, insan
disinda bir varlik igin gecerli bir kullanim olmadigini ifade etmektedir. thsan bu yéniiyle
muhatabinin ¢esitliligi bakimindan daha kapsamli ve kusatici bir kavramdir. Bir diger husus
ihsanin, hamdi gerektirmesi, buna mukabil nimetin ise siikrii (tesekkiirii) gerektirmesidir.
Tesekkiir, borg gibidir. Kisi kendisine bor¢lu olmadig1 gibi kendisine ne in‘dmda bulunabilir
ne de siikiir (tesekkiir) edebilir. Dolayisiyla in‘am, bir baskasinin varligini gerektirir. O halde
siikiir (tesekkiir) ve nimet arasinda bir bag varken, hamd (6vgii) ve ihsan arasinda bir bag
vardir.”®’

fhsan kavrammm daha
alttaki cQid ve kerem kavramlari

Thsan

ile olan iliskisi de onu yeterince
aciklamaz. Zira tabi kavram,
metb kavrami ancak bir
ydnden aciklayabilir. Thsan
kavramim diger bir ydnden
aciklayict bir kavram alani da
medih  (medh) ve hamd

Medih Hamd kelimelerinin ~ ifade  ettigi
“5vmek” kavramsal alamdir.

Medih,  zamansal  olarak
ihsandan ve nimetten dncedir. Medih ve hamd fiilleri arasindaki nispet, mazi ve muzarf fiil
kipleri arasindaki iliskiyi andirmaktadir. Her iki vgii de farkli zamana baglanmistir. Medih
mazi, hamd muzar [ve istimraridir, yani hamd, varlik sonrasi siirekli tekrarlanan bir
eylemdir.] Medih-Varlik fliskisinde: Medih, varligin [ihsanin] gerceklesmesinin nedeniyken;
Hamd-Varlik {liskisinde: Varlik, hamdin gerceklesmesinin nedenidir.?® O halde beseri
diizlemdeki ihsan, kirilgan bir kavram olarak bir seylerin var olmasina y6nelik bir taleptir
ve diinyevidir. Hilbuki beserd ve ilahi ¢ift boyutlu bir kavramsal iliskiyi ifade eden ihsan, bir
seylerin var olmasina y6nelik bir talep degil, varligin kendisinden hareket seyri igerisinde
ilah! dvgiiyii terenniim eden bir ilandir. thsan’n Cibril hadisindeki rii’yet ve miisahede
boyutu bu niikteyle iliskilidir.

266 Mustafa Rasim Efendji, Istilahdt-1 insan-1 kamil, 238.
267 Eb{ Hilal el-Askerd, el-Furitku'l-lugaviyye (Kahire: Daru’l-ilm ve’s-Sekéfe, ts.), 1/193.

268 Muhammed Al et-Tehénevi, Kessdfu istilahdti’l-funin ve'l-ulim, thk. Alt Dahr{ic (Beyrut: Mektebetii
Liibnan, 1996), 1/713.
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2.  Biitiinciil Bir Hayat Tasavvuru Olarak Rfihf ve $uh0di Bir Dinamik Olan thsan ve
Ahlakin Dinden Ayrilmaz Dogast:

thsan kavrami bir yéniiyle dogrudan akilla ilgilidir, fakat o, aklin salt maddi gayeye
ulasmak i¢in istihdamini reddeder. Diger taraftan ihsan kavramu, iyilik-giizellik ve sevap
(hasenat) ekseninde sekillenmis semantik agi ile suhid ve sehadet alemlerini ya da baska
bir deyisle fiziksel ve metafizik 4lemleri birlestiren bir olgudur. Cibril hadisinin okumasi bu
dogrultuda yapilabilir. insan, Rabbini gérmese de Rabbi onu gérmektedir. Bu anlamda
ihsan, insanin, kendisini Rabbinin gérdiigii bilinci (tezekkiir) ile Allah’in onu her an gériiyor
olmasi (rii'yet) olgularim birlestirir. Modern ddnemde aragsal akli elestirenler, aragsal
akilctigin (instrumental rationalism) yol actigi tahribatin nedenini, insan dogasinin
parcalanmasi, ahlaki degerlerin gérmezden gelinmesi ve basarinin maddi ve teknik basari
olarak degerlendirilmesi seklinde agiklamaktadirlar. Ne var ki bu elestiriyi getirenlerin pek
¢ogu, pratik akilcilik sekli olarak aragsal aklin yol agtig1 sorunlari, ancak iletisimsel aklin
¢6zebilecegi kanaatini ileri siirmektedirler. Hatta bunlardan biri olan Jiirgen Habermas,
iletisimsel eylem kurami adiyla bir teori dahi gelistirmistir. Kendine 6zgii yapisiyla kiiltiirel
uzlagmalar1 ve terminolojik 6lciitleri asan genel gecer evrensel bir yeterliligi hedefleyen bu
anlayis, arglimantasyon (miizakere) kurallari adim verdigi birtakim ilkelere dayanmak
suretiyle toplumsal miizakereyi esas alirken, ilahi tezekkiirii diglamigtir.269

Kuskusuz modern sekiiler diinyarn dnemli agmazlarindan biri ilahi hakikatin insanin
ruhunda fitraten ve tabif olarak var olan hatirasini unutmasidir. -Elest Bezmi atfi igerisinde
beserin Ozgiir iradesine bagh olarak- insanin kendisine yonelik teklifi kabul etmesi
seklindeki Kur’ani anlatim, bu hatiraya vurgu yapmaktadir. Mutasavviflarin ve irfani sahada
gliniimiiz diinyasinda {ireten pek ¢ok miitefekkirin ortak ¢ikis noktasi bu referanstir. Buna
gore insan, yapip ede geldigi islerin vasitalarini ve etkilerini salt fiziki diinya ya da baska bir
deyisle sehadet alemi ile siirli gériiyorsa maddi ve teknolojik kusursuzluk (itkan) ilkesini
esas alir. Insan bu ilke dogrultusunda, metafizik dlemin bu diinyada konumlandirilmasini
isteyip durur, nihayetinde yapip ettigi isler en yiiksek metafizik dlemdeki 6zgiin yapiya
uygun arketip gercekligine biirlindiiriiliir. Bdylece maddi ve teknolojik kusursuzlugu
kendisine misyon edinmis kisinin ilk arzusu, metafizik 4lemin idealizmi ile baglanti
kurmaktir. Ne var ki s6z konusu hatira olmadan insan sadece kendisini tanrimin yerine
koyma iddiasinin dtesine gegemez.

Oysaki insan, “etik ve estetik mitkemmeliyet” seklinde yon verici bir ilke olarak ihsan
sayesinde ahlaki degerleri ve ruhani manalari, metafizik Alemden iktibas etmek suretiyle bu
diinya hayati olan sehddet 4leminde bulundugu héilden kendisini daha {istiin bir héle
tasiyacak manevi vasitalari insa eder. Nihayetinde onun bu davranisi, sanki en siifli diinya
hayatinda, aslen sadece mevcut zorunluluklar: yerine getirmekten ibarettir. Boylece etik ve
estetik mitkemmeliyet misyonunu, baska bir deyisle ihsani benimsemis olan insamn ilk

269 Jiirgen Habermas, fletisimsel Eylem Kurami, cev. Mustafa Tiizel (istanbul: Alfa Yayinlari, 2019), 755,
762,765,779.
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arzusu, fizik? lemin gercekliginden kopmaktir. insan suh(idi (metafizik) dlemin degerlerini
bu diinyaya tasidifinda Taha Abdurrahman’in ifadesiyle teshid’i, yani metafizik kavram ve
degerleri bu diinyaya aktarma olgusunu gergeklestirmis olur.270 Bu noktada sehitligi ifade
eden istishAd kavraminin sehidet ve suhQd kavramlari ile bag da hatirdan
¢ikarilmamalidir. Bu cihetle Islam diisiincesinde sehitlik, dipdiri hayatta olma kavram ile
birlikte konumlandirilmistir (Bakara 2/154). Bu baglamda miisdhede, suh(id ve miikasefe
kavramlarinin yaminda yer yer “ihsanin misli ile veya ziyadesi ile karsilig1” manasinda
miikdfat kavraminin da ihsanla baglantili kabul edilmesi olduk¢a manidardir. thsan
sayesinde teshid saglanmadif takdirde tagyib, yani bu diinyaya metafizik bir deger atfi
devreye girmektedir. Bu ise salt bu diinyada bir sonsuzluk arayisidir. Zira bu durumda Cibril
hadisinde ifadesini bulan Allah’t gériiyormuscasina O’'na kulluk etmek seklinde ifadesini
bulan ihsan g6z ardi edilmistir.

“Modernitenin diinyevi mesruiyetini gerceklestirme konusunda arag olarak kullandig
en belirgin enstriimanlardan biri, biitiinii parcalama enstriimam (tefriku’l-mecm{‘) ya da
baska bir deyisle birlesik olan1 bélme (faslu’l-muttasil) enstriimanidir. Din hayatin diger
alanlariyla biitiinlik arz ettigine ve dinin hayat ile biitiinliigiiniin farkh tezahiir ve
niceliksel 6zellikleri bulunduguna gére, modernite bu hayati alanlarda din yasasim devre
dist birakmak suretiyle bu alanlarin yonetilmesi ve degerlendirilmesi bakimindan
birbirinden bagimsiz alanlar olmasi ve s6z konusu biitiinliigli par¢alamak icin elinden geleni
yapmis goriinmektedir. Bu cercevede bilim, ahlék, sanat, hukuk ve siyaset dinden
ayristirilmigtir. Bu ayristirma diinyevilesme olarak amilabilir. Diinyevilesmenin, dinin
bilesenlerinin ayristirilmasi sayisinca pek ¢ok farkli tezahiirii vardir. Arapcada ‘ayn harfinin
/a/ sesi ile okunmasi ile telaffuz edilen ‘almaniyye, dinin siyasetten ayrilmasi, ayni
kelimenin /i/ sesi ile okunmasi ise bilimin dinden ayristirilmasi anlaminda sekiilarizmin
farkli ayristirma bicimlerine géndermede bulunur.271

Oyle goriiniiyor ki bu farkli ayristirici kategorilerinin din tizerindeki yansimalari tek tip
olmadigi gibi ayni agirlikta da degildir. Aksine sdz konusu ayristirma, tezahiirleri
bakimindan farklilik gosterir. Ornegin hukukun dinden ayristirilmasi, bilimin dinden
ayristirilmast  gibi  degildir. Siyasetin dinden ayristirlmast da sanatin  dinden
ayristirilmasina benzememektedir. Belki de bu ayristirmanin en riskli ve etkili olani ahlakin
dinden ayristirilmasidir. Bu ayristirmanin, hem ahlakin iman ile olan bagi hem de dinin
iman ile olan bagi {izerinde olumsuz bir etkisi olmustur. Uluhiyet olmaksizin bir ahlaki
model olusturabilecegi diislincesi, tanrimin bulunmadigi ruhsal ve manevi degerlere sahip
olma hayali, dinsiz bir ruhaniyet projesi ya da imansiz bir ruhaniyet diisiincesi [ve nihayet
nebevi hakikatin buharlastifi bir din anlayisi] bu cercevede sayilabilir. Ahldkin dinden
ayristirilmast bu unsurlar icerisinde en olumsuz sonuglar1 doguran tutumlardan biridir.

270 Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 45, 46.
271 Taha Abdurrahman, Bu’su’d-dehrdniyye: en-nakdii’l-i'timdnt li-fasli’l-ahlak ‘ani’d-din (Beyrut: es-
Sebeketii’l-Arabiyye li'l-Ebhis ve'n-Nesr, 2014), 11.
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Tasavvufun modern bir yorumu olarak Taha Abdurrahman’in yazilarinda bu durum
dehréniyye kavramiyla ifadesini bulmaktadir. Dehraniyye, ahlakin dinden ayristinldig: bir
sekiilarizm modelidir. Bu kavram daha énce Cemaleddin el-Efgini tarafindan er-Red ala’d-
Dehriyyin adiyla bir kitaba ad olmus, Efgini bununla materyalist dehrileri kastettigini
sOylemistir. Taha Abdurrahman ise dehriyye yerine dehriniyye sigasini kullanmakta, bu
kelimeyi ahldkin dinden ayrigmasi anlaminda konumlandirmaktadir. [Aslinda islami
paradigmadaki ihsan kavramina kayitsizlik, sistematik bir dehriniyye olarak
degerlendirilemezse de benzer sonuglar doguran bir yapida gelismektedir.] Bu noktada
ahldkin dinden ayri oldufunu savunan kisinin materyalist diislinceye mensubiyet
iddiasinda olmasi ya da kendisini ruhani bir egilim icerisinde taumlamas: arasinda esash
bir fark yoktur. Oyle gériiniiyor ki ingiliz sekiiler George J. Holyoake'nin (1817-1906), 1851
yilinda icat ettigi sekiilarizm (sekiilarism) teriminin ilk anlamim karsilama agisindan diger
kelimelere gére bu adlandirma ¢ok daha yerindedir. islam? paradigma acisindan ahlakin
dinden ayristirilmast anlaminda sekiilarizm (dehréniyye) bu hayata taalluk eden gérevler
biitiinii olarak piir hiimanist degerler iizerine kuruludur. Ayrica bu kavram, ilahiyat alanini
tanimlanamaz, tekinsiz, giivenilemez ya da dogrulanmaz bulan herkesin isine gelen bir
tutumdur. Ahlakin dinden ayristirilmasini 6ngéren sekiilarist bir tutum olarak dehraniyye,
maddi vasitalara dayali olarak hayati giizellestirme (1), bilimin insan icin yegane liituf ve
inayet olmasi (2) ve karsihiinda bir 3diil olsun ya da olmasin, iyilik yapmanin iyi bir is
olduguna (3) dair ii¢ ilkeyi kendisine esas alir.272 Vehle-i ilada giizel bir rerorik ¢cagrisima
sahip olsa bile, bir o kadar materyalist ve tek boyutlu bir zaman atfi icerisindeki bu
paradigma, islam diisiincesi agisindan, ihsan kavramini merkeze alan bir ahlaki paradigma
ile agilabilir gériinmektedir. Ne var ki burada maksut olan ihsan dar anlamiyla i’t4 eylemi
degildir. Allah'in varhigim ikrar eden ve insamin varligini 6zgiir iradesi ile teslim olacak
sekilde a-historik bir zamanda Elest Bezmi ile biitiinciil bir varlik anlayisina ve ontolojiye
baglayan kozmik ve holistik bir sehadet misaki boyutunda bir ihsandir. Ustelik bu misak,
Nevafil Hadisi baglaminda Allah ile teshid ve taniklik yoluyla kurulan bir feni hali icerisinde
her an tazelenmektedir. Diger taraftan ihsan, ruhta kodlanmus ilahl hakikat bilgisi ile
derinlestirilmis bir epistemoloji alanina isaret etmek suretiyle, akil, ruh, kalp ve kalip olarak
biitiinlikkten dogan hustli ve huziiri bilgiye géndermede bulunmaktadir. Ayrica ihsan,
dehréniyyeye mugayir bir diizlemde kendi sosyolojisini diinyevi gii¢ ve tagyib temeline
dayandirmamakta, adalete baglamaktadir.

3. lyilige Yénlendirici Manevi Motivasyon Olarak thsan ve fhsanla Baglantih
Unutulmaya Yiiz Tutmus Bir Tasavvuff Kavram [nzi4c:

Inzi‘ac kavrami, 6zelde Cibril hadisi ile ve genelde kurb-1nevafil hadisi ile ilgilidir.
Aslinda tasavvufta inzi‘dc kisinin kendi oto-kontrol sistemini vicdani olarak isletmesi
anlamina gelir. Inzi‘dcda kétiilitkten koruyan manevi bir potansiyel bulunmaktadir. Bu
itibarla ruh, bos tabula-rasa seklinde yaratilmamistir. Ruhun derinliklerinde bir cevher,

272 Taha Abdurrahman, Bu’su’d-dehrdniyye, 12-13.
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yani Allah’in varligini ve birligini hatirlama duygusu bulunmaktadir. Bu cevher bir dlgiide
hayi ile iliskilidir. Ne var ki bunun bir taraftan rasyonel, diger taraftan ontolojik boyutu da
g6z ardi edilemez. Fitri bir utanma duygusunu ifade eden hay4, islam ahlak diisiincesinde
ihsan da dahil olmak {izere biitiin ahldki erdemlerin temel nirengi noktasi olarak
degerlendirilmektedir. Haya ile hayat kelimeleri arasinda biyiik bir yakinlik bulundugu
kabul edilmektedir. Hay4 dinamigi, hayata tezahiir etmektedir. Bir hadiste “Her bir dinin
kendine 6zgii bir ahlaki vardir. islam’in ahlaki hayadir™* denilmektedir. “Haya” ve “hayat”
kelimesinin ortak bir kékten tiiremis olduguna ydnelik goriis, haya duygusunu, insan hayati
ile 6zdes kilmaktadir. BSylece insarun hayasi, bir yoniiyle insanin hayatini ifade eder. Bu
manada “hayinin sebebi kalbin hayatinin kemail ve yetkinlige ermesidir” denmistir.*”*
Aslinda varlik, 6z, benlik, kendilik ya da biling anlam dairesindeki zit’a, hayat kelimesinden
daha fazla delaleti olan baska bir kelime de yoktur. Tabi ki kalbin hayat: terkibi de zat’a
delalet agisindan ayni degerdedir. Arapgada, “haya” ve “hayat” anlamlarinin her ikisinin de
esas alinmis olabilecegi akla gelecek sekilde bu kelimelerin dayandigi (¢-¢-z) kokiinden

w_A AN

hem “yiiz” hem de “zit” anlamina gelen “muhayyd” kelimesi de tiiretilmistir. Muhayya
kelimesi, “yiiz” anlaminda “insanin hayd duygusunun yansidi§i ¢ehre” seklinde
tanimlanmugtir, “Yiizsuyu dékmek” ya da “yiizii agarmak” terkiplerinde de goriildiigii tizere
bu kelime, zat anlaminda ise “haya erdemine sahip zat/kisi” anlaminda yorumlanmaktadir.
Bu dogrultuda “méai’'l-muhayya” terkibi ile kastedilen, “kisinin saygmligi (ihtirimu’z-zat)”
seklindeki anlamdir.””® Bu yaklasim ihsan ile haya arasinda fitraten yakin bir iliski oldugunu
Sngdrmektedir.

Enerjisini haya ve ruha kodlanmis hakikatin ilahi bilgisinden alan inz’idckavramu ise
biiyiik bir dinamik olarak insarui kotiililkten alikoymak {izere insanda var edilmis bir
potansiyel enerji olarak degerlendirilmektedir. Hayd kavramu ile yakin bagi nedeniyle
tasavvufta bu dinamik, bir yéniiyle inzi‘dc diger bir ydniiyle haya ve hatta iins olarak ifade
edilir. Son tahlilde tiim bu kavramlarin baglandigi kavramsal zemin semsiye bir kavram
olarak ihsan kavramidir. Bu anlamda ihsan kavramy, -inzi‘ac, hay4 ve tins kavramlari ile siki
bir iliski icerisinde olmak iizere- sadece iyilik veya ahldkin bir parcasi degil, “beseri
eylemlerle ilgili bir yasa” ve “diinyevi hayat1 diizenleyici normatif bir yap1”dir. Bu baglamda
Cibril hadisinde iman, isldim ve ihsan kavramlarinin secilmesi anlamlidir. Haddizatinda
iman ve Islim'in fizik ve metafizik biitiinliigiinii ihsan kavrami saglamaktadir. thsan
kavramini besleyen kavramlardan biri olarak inzi‘dc olgusu, zu‘ce ve iz‘dc gibi farkh

A M

tiirevlerle kullamlmistir. “iz’4c”, “tAglitun egemenligine karsi ruhani diizeyde bir direng”

273 Eb{i Abdillah Malik b. Enes el-Asbahi imam Malik, el-Muvatta’, nsr. Abdiivehhab Abdiillatif (Kahire:
y.y., 1382/1962), “Hiisnii’l-Hulk”, 9.

274 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Miftahu ddri’s-sa‘dde (Beyrut: Darii’l-Cil, 1414/1994), 1/56.

275 Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 294, 295.
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anlamina gelecek sekilde, Muhyiddin ibnii’l-Arabi'nin (6. 638/1240) tercih ettigi bir
kavramdir.””®

Tarihi siire¢ icerisinde iistii Ortiilen bu kavram, giiniimiizde tasavvuf cevrelerince
kiillerinden arindirilarak yeniden canli bicimde kullanilmaya baslamistir. Ornegin
Kadiriyye-Blidesisiyye tarikatina intisabi bilinen Fash diistiniir Taha Abdurrahman, iz‘4c
kelimesini ibnii'l-Arabi’den alintilayarak kullandigini ifade etmektedir.””” Gergekten de
kelime, bir tasavvuf terimi olarak oldukca 6nemli bir kavram alam olusturmaktadir. Ne var
ki terimin ilk kullanimi ibnii’l-Arab’ye ait degildir. S6z konusu terimin ilk kullaniminin
drnekleri, Eb(i Abdurrahman es-Siilem{’ye (5. 412/1021) kadar uzanmaktadir. Siilemf, terimi
Tabakdtu’s-stifiyye’de birkac yerde, Ustelik Taha Abdurrahman’in belirttigi anlama uygun
olarak kullanmaktadir. Siilemi, Ebiil-Hiiseyn en-Nisablri'nin (6l. 320/932’den &nce)
biyografik bilgisine yer verdigi sayfalarda, Ebii'l-Hiiseyn'in, iz‘4c kavramini kullandig1 su
soze yer vermektedir:

“Kulun Allah’a ulagmasi, yine Allah’'in kendisi ve sevgili Peygamberi Hz. Muhammed'in
getirdigi ser? esaslar1 benimsemekle olur. Kendisine, Hz. Peygamber’i numune-i imtisal
almadan Allah’a vuslatin pesine diisen, hidayette oldugunu zannetse de yolunu kaybeder.
Hakk’a vuslata talip kisi, serl esaslardan ayrilamaz. Bu yoldan dénen, ancak kendisine
aclyip durmasi yliziinden ve rahatina diiskiinliiii nedeniyle yolundan dénmiistiir. Giinkii
Allah’a gétiiren yol, yogun bir vecd ve ‘kisiyi harekete gegiren iz‘4c halindeki bir sevk [sevk-
i muz'ic] ile bu yola girmeyen kimse icin zordur. Bu gergeklestiginde ise insan her tiirlii
zorlugun ve korkunun iistesinden gelir.”*”®

Sillem’nin vefat tarihinin 412/1021 oldugu, Siilemi'nin, nakilde bulundugu Ebii’l-
Hiiseyn en-Nisablr{’nin vefatinin ise 320/932'den &nce oldugu dikkate alinirsa, iz4c
teriminin, 638/1240'te vefat etmis olan Ibnii'l-Arabi’den en az ii¢ yiiz yil éncesine kadar
gittigi ve doérdiincii yiizyila tarihlendigi anlagilir. ilgili terimin farkli yiizyillarda terk
edilmeden kullamldigi da goriilmektedir. Abdiilkerim el-Kuseyride (5l. 465/1072) er-
Risdle’de ilk sOfilerden ibn Atd’ya (8l. 309/922) isnat ettigi tevekkiil tamminda su bilgiye yer
vermektedir: “Tevekkiiliin hakikati, bir yénden -bir seylere asir1 sekilde muhtag¢ oldugunu
diisiinsen dahi- bu hususta zhiri sebeplere yonelik ‘harekete gegme egilimi”nin (inzi‘4c)
sende olusmamasidir. Diger yonden ise sabitkadem olarak Hak’ta siik{in’un (karar kilmanin)
hakikatinden ayrilmamandir.”**

Her ne kadar ibn At4, burada inzi‘dc kavramini, “Allah’t birakmak suretiyle sirf zahir?
sebeplere dayanmak” gibi olumsuz bir kavram alani ile iliskilendirmis gériinse de inzi‘dc
kavraminin, -kelimenin formunu olusturan infi‘dl babinin mutdva‘at (déniisliiliik)

276 Muhyiddin ibnii’'l-Araby, el-Fiitiihatiil-Mekkiyye fi ma'rifeti’l-esrdri’l-malikiyye ve’l-miilkiyye (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 4/181.

277 Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 297.

278 Eb{i Abdurrahman es-Siilem1, Tabakdtu’s-siifiyye (Kahire: Daru’s-Sa‘b, 1998), 99.

279 Abdiilkerim b. Hevazin el-Kuseyr?, er-Risdletii l-Kuseyriyye (Beyrut: Darii’l-Cil, 1991), 1/467-468.
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anlaminin delaletiyle- “bir seye dogru, icten gelen harekete gecme egilimi ve igsel
motivasyon” anlamini o da gézetmis gdriinmektedir. Bu arada Taha Abdurrahman, inzi‘4cin
z1dd olarak, “Allah disinda baska bir seye egilim gostermek ve motivasyonunda mésividan
beslenmek” anlaminda “hayrete diistirmek ve icinden ¢ikilmaz bir duruma yol agmak”
anlamindaki “irbak” kelimesini 6nermektedir. **°

Inzi‘4c, insanin fitratina yerlestirilmis olan vicdani ve ruhi bir enerji olarak insani iyilige
yonelik motive eden ve kétiilikkten alikoyan bir duygu ve ilahf bir hatiradir. Bu duygunun
perdelenmemesi icin ibadetler yapilmali, iyi diisiinceye, hiisnii zanna sahip olunmali ve
haya duygusu muhafaza edilmelidir. Insan ne kadar ibadet ederse ondaki inzi‘4dc duygusu da
o kadar canl olur.

Inzi‘4cin, nafile ibadetlere vurgu noktasinda, kurb-1 nevafil hadisinin anlam dairesiyle
organik bir bagi vardir. inzi‘dcin kavramsal alaninda vazi ve 4sim seklinde iki kavram daha
dikkate almmalidir. VAazi‘, insam iyilige tesvik eden, hayd dinamiginin ve inzi‘dc
duygusunun bir uzantisi olarak hep iyilik yapmaya yonlendiren bir olgudur. VAzi* dinamigi
ontolojik olarak inzi‘dc duygusuyla veya vicdanda bulunmaktadir. Bu cercevede vazi'
dinamigi, insanin batininda bir elektrik sigortasi gibi fitraten yerlestirilmis olan hak ve
adalete yonlendirici ve nefsi domine ederek kétiilikkten alikoyan bir dinamiktir. Benzer
sekilde baskalarindan gelebilecek olan kétiiliigii bertaraf edecek ve paratoner gibi islev
goren ‘4sim adinda bir baska giiclin varligi da kabul edilmektedir’®  Vazi‘
kavramsallagtirmasini Ibn Hald(in da kullanir. ibn Hald(in’a gére “din, insan icin nefisten
alikoyan bir dinamiktir, vAzi‘dir.” fbn HaldQn, “Din, niibiivvet ya da veldyet ile ilgili
olduguna gére onlari [yani Araplari] nefislerinden alikoyan dinamik unsurdur [vazi]” der
ve su temel ilkeyi ortaya koyar: “Kur’an’dan nasiplenmeyip kendisine ¢eki diizen vermeyeni
Allah, sultanla (iktidarla) hizaya getirir.”?**

inzi‘dc bu noktada sadece eylemler diizeyinde amel-i silih olarak tezahiir etmekle
kendini gdstermez, ayni zamanda o, insanin fitratina yerlestirilmis olan bir kistas olarak
ser-i serif’in prensipleri ile birlesmek suretiyle kalbi ve zihni diizeyde de farkl tecelliler
halinde belirir. Bu noktada bilginin elde edilme siiregleri ile yakindan ilgisi bulunan huzard
bilginin olusma siirecleri fitrata yerlestirilmis bu kuvve ile yakindan ilgilidir. Dolayisyla
ihsan sadece ontolojik bir atif icermez o, epistemolojik bir semantige yaslanir. Bu kuvvenin
salt duygusal ya da sezgisel bir motivasyon olusturdugunu diisiinmek biiyiik bir yanilgidir.
S6z konusu kuvve, bilgiyi eylem ile yani ilmi amel ile birlestirmedigi takdirde kendini ifade
edemez. Onun i¢in bu diisiince ekseninde “Kurb-1 Nevéfil Hadisi”nin ifadesi dogrultusunda
ameller ¢ok biiyiik bir 6nem tasir. Fitratta bulunan potansiyel duygunun eyleme ddniismesi
ancak bu sekilde gerceklesebilir. Thsan burada anlatilan kavram agimi biitiiniiyle kusatan
iletisimsel eylemi ortaya koyan semsiye bir kavramdir.

280 Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 297.
281 Taha Abdurrahman, Rithu’d-din, 301.
282 ibn Hald(in, Mukaddime, ¢ev. Zakir Kadiri Ugan (istanbul: MEB Yayinlari, 1990), 1/385.
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Sonug: Dinin Temel Bileseni Olarak thsarn Kavramsal Ufkunda ilerlemek

Islam diisiincesinde ruhun ilk sehAdeti olan gayb 4lemindeki taniklig1, baska bir deyisle
insanin Elest Bezmi'ndeki kabul ve tasdiki, -ruh, hangi dlemde bulunursa bulunsun-, insanin
icinde bulundugu anda ve gelecekte, sadece yaraticisina kulluk gérevini yerine getirecegine
dair Rabbine misak vermesi anlamina gelmektedir. Bundan dolay1 ruhun hafizasina
resmedilen ilk sey, [Elest Bezmi'ndeki] misaktir. Bu misak, [Rabbinin mutlak rub(biyetine
ve biricik vahdaniyetine] yonelik ruhun, metafizik ya da suh(idl olarak gerceklestirdigi
sehadetin yani sira, yine ruhun, [Elest Bezmi'ndeki] misaktaki soziine sehidetini ve nihayet
yiice Allah’in bu sehidete sahitligini beraberce ifade eder. Bdylece ruh, gayb dlemindeki
varhgi itibariyla tamamen 6zgiir iradesi ile ve icbar edilmeden bu misaki benimsemis, s3z
konusu misak ruhun fitratina ve 8ziine yerlestirilmistir. Bu noktada Elest Bezmi'ndeki
misaki hatirlama (tezekkiir) ile Allah’t gériiyormus gibi yapilan ibadet, yani ihsan arasinda
benzer bir iliski vardir. Her ikisi de yakin{ bilginin bir ifadesi olarak insanin iman suurunu
ifade etmektedir. insan Allah’a dair her tanikliginda ve literal olarak getirdigi her kelime-i
sehdette bir 6lgiide ilk sehAdetinin giiciine yaklasabilir. Bu anlayisin temeline suh{idiyet
kavrami yerlestirilmistir. Bu noktada tasavvufl cercevede diisiince iireten giiniimiiz
miitefekkirlerinden Taha Abdurrahman metafizik diizlemdeki tanikligi, ruhu ya da fitrat:
hak ve adalete gétiiren bir matrix olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla suhid’'un Cibril
hadisinde tarifi yapilan ihsan ile yakin ilgisi vardir. Sehddet kavram ise daha ¢ok diinyevi
tanikligin bir ifadesidir ve “sehadet dlemi” terkibi, gayb 4leminin karsiti olarak bu diinya
hayatiru ifade eder.

Bu noktada sekiiler ahlakin imkani ve Bat1 medeniyetlerinde kurallara ve etik degerlere
uyma ydnelimi, pratikte islam diinyasinin i¢inde bulundugu toplumsal sartlar agisindan bir
paradoks olarak algilanabilir. thsan temelinden yoksun bir paradigmada ahlakin imk&nina
mukabil, dinin iman ve Islam kavramlari ile birlikte ahlaki, epistemolojik ve ontolojik atiflar
icerisinde defer kazanan ihsan kavramimnin Isldmi paradigmanin mensuplari olan
Misliimanlarin ahval-i sahsiyyesi ve ictimiiyyesindeki olumsuz tezahiirleri yeterince
bertaraf edememesi, derin bir sorgulama konusudur. Halbuki suh(idi ya da metafizik bir
mertebe olarak ihsan, ahlaki degerlerin biitiinii ve ibadetlerin en 6nemli makasidindandir.

thsan kavrami, sadece insanin, kendisine zuliim ve haksizlik yapani affetmesi ve ona
ihsanda bulunmasi degil, temelde adaleti talep ederek, biitiin insanlar ve canlilar ve hatta
cemadat hakkindaki Allah'in adaletine sahit olmasidir. Ayni zamanda estetik ve ontolojik
milkemmeliyet ilkesi olarak ihsan, kendi hayatini bu diinya hayati (sehadet 4lemi) ile sinirh
gormeyen ve bu dogrultuda hayatin metafizik boyutunu da gézeten insanin eylemidir. Bu
cercevede insan, ahlaki degerleri ve ruhani manalari, metafizik dlemden iktibas ettiginde
ahlakindaki yiikselme sayesinde bu diinya hayati olan sehidet aleminde, kendisini iginde
bulundugu halden daha iistiin bir hale tasiyacak manevi vasitalari insa etmektedir. ifade
edildigi tizere estetik ve ontolojik mitkkemmeliyet misyonunu benimsemis olan insanin ilk
arzusu, fiziki 4lemi terk etmeden bu Aalemin mekanik ve yozlastirici gergekliginden
kopmaktir. Taha Abdurrahman’in ifadesiyle teknik bilginin ve aragsal aklin esiri
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olmamaktir. Bu ahlaki kompozisyon, Kant ahlakindan ya da genel itibariyla sekiiler ahlaktan
ve pozitivist temeller {izerine insa edilen bir etik anlayisindan -ildhi vasfi ve fitrata
uygunlugu geregi- geri degil, bilakis iistiindiir.

Bu noktada ihsarun, kavramin alt bir katmanim temsil eden i'td’'ya indirgenen
gelenekteki bazi tanimlarinin yani sira ihsanin iman ve islam ile olusturdugu terkip
biitiinliigiinden koparilmasinin, bu kavramin semantik iliskiler aginin daraltilarak onun
ontolojik ve epistemolojik boyuttan yoksun birakilmasin ayri ayr1 olumsuz etkilerinden sz
edilebilir. Ne var ki Islam toplumlarinin yasadig akiiltrasyon daha derin bir konu olsa
gerektir, Diger taraftan birtakim etik ilkelere sadakat ile siki iligkisi 6ngoriilebilirse de
sekiiler ahlakin, ihsan temelinden yoksun yapi icerisinde acima hissinden, kolektif
dayamismadan ve insanhg a-historik ve metafizik birer postulat olarak dahi olsa iyilige
yoneltici bazi {ist degerlerden yoksun olmasi ve bir o kadar cifte standart ile maluliyeti
farkli bir agmazdir. Nihayetinde ihsan salt ahlaki diizeyde kalmayan, fakat ontolojik ve
epistemolojik atiflariyla derinlesen bir kavram olarak, iman ve islam ile beraber dinin temel
bir bilesenidir. Bu kavram, semantik dairesi igerisinde iyi yorumlandig1 ve hayata aktarildig
Slglide ve olusacak farkindalik dogrultusunda, -dini ahlaktan ayristiran sekiilarist tutum
karsisinda- Miisliimanlar agisindan der(inl hakikate vurgusu olan {iretici bir kavram
olmanin yaninda Islam toplumu igin etik, estetik, ontolojik ve epistemolojik alanlart
birlestiren bir direng noktas olabilir.
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OLMAK VE YAPMAK: ERDEM ETiGi VE iLKE ETiGi iIKILEMi ARASINDA AHLAK
Tuncay AKGUN"

Giris

Insanin nasil bir varlik oldugu yani tanimi sz konusu oldugunda yirmi bes asirdir
degismeyen bir seyin oldugunu goriiriiz ki o da insarun akilli canli bir varlik olarak
tarumlanmus oldugudur. Bugiin bazi bilim adamlari dogada akilli olan tek varligin insan
olmadigini iddia etseler de islevsel yoniiyle insan aklina benzeyen bir akla sahip baska bir
canli yoktur diyebiliriz. insan akli sayesinde sadece dogaya ait bir varlik olmaktan
kurtulmustur. Yani doganin kendisine ¢izdigi sinirlara mahkiim olmamstir. insan bir
toplumda yasayan bilen ve davramista bulunan varliktir.284 Bilme ve kavrama yetisiyle
diger varliklardan ayrilan insan ilk 6nce eylemde bulunan bir varliktir. Eylemde bulunan bir
varlik olarak onu diger hayvanlardan ayiran 8zellik, insanin eylemlerini belli ilkelere gére
yapma yetisine sahip olmasidir, insanin belirli ilkelere eylemde bulunmasi onun akil sahibi
olmasinin bir geregidir.”*

Basta Aristoteles ve Kant gibi filozoflar olmak tizere insanin bu rasyonel boyutu her ne
kadar 6n plana cikartilsa da insanin bundan ibaret olmadigi hemen hemen herkes
tarafindan kabul edilmektedir. Max Scheler ve Nicolai Hartman gibi fenomolojik gelenegin
dnde gelen filozoflarina gére insanin bir de duygusal boyutu vardir. Onlara gére insanin
ahlaki bir varlik olmasini saglayarak ona tinsel bir yasama sahip olma imkam saglayan sey,
insandaki bu duygusal boyuttur. insan sevgi, nefret, secme vb. edimler ortaya koyarak bagka
higbir canlida olmayan bir deger duygusuna sahip oldugunu géstermistir. Ciinkii onun bu
edimlerinin objesi dogada olan, maddi olan bir sey degildir ve sadece insandan insana gecen
degerlerdir. insan bu duygusal edimleriyle elde ettigi degerler sayesinde bir tinsel hayat
sahibi olur. Insanmin bu degerleri &grenme, nesilden nesile tagima, degeri isteme ve
gerceklestirme cabasi ya da miicadelesi onu sadece nesneye yonelen dogal bir varlik
olmaktan ¢ikarir ve ahlaki bir varlik haline getirir. Ahlaki bir varlik haline gelen birey bu
degerleri korur ve miras olarak kendisinden 6nceki nesillerden aldig1 degerleri kendisinden
sonraki bireylere miras olarak birakma cabasina girer. Boylece insan degerlerin sadece
8greneni, uygulayicisi degil ayni zamanda tasiyicisi da olur. Bu degerler sayesinde hayatina
bir anlam katar ve ahlaki bir yasam siirer.?*

283 Dog. Dr. Ankara Hac1 Bayram Veli Universitesi islami {limler Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri
Béliimii Din Bilimleri Anabilim Dali/Din Felsefesi, tuncay.akgun@hbv.edu.tr, ORCID ID: 0000-0001-9684-
4766.

284 Ahmet Cevizci, Etige Giris (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 2.

285 Recep Kilig, Ahlakin Dini Temeli (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), VIL.

286 Cevizci, Etige Giris, 3.
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Tin veya irade ise akil ve arzu giicii arasinda aracilik vazifesini goriir. Insanin tereddiide
ya da ihtilafa diistiigi durumlarda aklin sdziinii dinleyerek aracilik eder. Aymi zamanda
insandaki arzu giicliniin agiriliklarina karsi koyar. Tipki isinin ehli bir arabaci yoldan
cikarak arabaya ve icindekilere zarar verebilecek azgin ve huysuz atlari nasil dizginlerse tin
veya irade de arzu giicline boyun egerek yoldan ¢ikacak olan kisiyi aklin rehberligi ile dogru
yola iletir. Tin veya irade ile ilgili ortaya koyulan bu diisiince Platon’un hocasi Sokrates’in
ileri stirdiigii “hi¢ kimsenin bilerek yanls ya da kétii bir sey yapmayacag” diisiincesindeki
boslugu gidermeye matuftur. Ciinkii dyle anlagiliyor ki irade faktorii Sokrates'de goz ardi
edilmis ve onun ahlak felsefesindeki énemli bir faktordiir. Platon’a gére bilmek baska bir
sey yapmak ise baska bir seydir. iinkii insan ideal insandan sapmalar gosterebilir, yani
aklin sesini dinlemeyebilir ve arzu giiciine yenik diiserek kusur isleyebilir.”*’

Ahlak felsefesindeki 6nemli tartismalardan biri ahlaki sorumluluklarimizin eylemlerle
sinirh olup olmadigidir. Sorumluluklarimizi eylemlerle sinirlamak sart degilse de, ahlaki
acidan zorunlu olarak kabul edilen de eylemlerdir. Ciinkii sorumluluklarimizi eylemler
yoluyla yerine getiririz. Diger taraftan erdemleri veya karakter ozelliklerini gelistirmek
veya elde etmenin de ahlaki sorumluluklarimizdan olduguna inanmak da tamamen
anlagilabilir bir seydir. Ornegin biri insanlarin merhamet, sefkat, cémertlik ve cesaret gibi
dzelliklere sahip olma (veya edinme) yiikiimliilikkleri oldugunu iddia edebilir. Ahlak
filozoflari, baz1 ahlaki sorumluluklarin "mutlak" olup olmadigi ve kosulsuz kabul edilip
edilmedigi veya tiim sorumluluklarin "ilk bakista", 6zel durumlarda gecersiz kilinmaya
meyilli olup olmadig1 konusunda hemfikir olmamislardir, Ancak ¢ogu insanin kabul edecegi
eylemlerden Grnekler vermek de zor degildir. Masum bir kisiyi dldiirmemek, dogruyu
soylemek, baska birinin malini ¢calmaktan kaginmak vb.?*

Ahlak tarihindeki en 6nemli tartismalardan biri de ahlakin sadece 6grenilen bir sey olup
olmadigidir. Ahlak 6ncelikle kisinin iginde yetistigi ailede ve eger bdyle bir imkani elde
edebilmis ise egitim hayatinin ilk yillarinda yani ilkokulda &grenilir. Daha sonra kisi
yasaminin degisik evrelerinde bu &grendiklerini sosyal cevresinde tamamen igsellestirir.
Erdem aslinda Ggrenilen bir bilgiden daha ¢ok tecriibeye dayali bir realitedir. Daha iyi
anlagilmasi icin biraz daha acacak olursak, ahlak iyi ve kétii olarak dgrendigimiz ahlaki
degerlerin pratige gecirilmesidir.**

1.  Gegmisten Giiniimiize Erdem Etigi ve One Cikan Filozoflar

Moral kavramlarin tarih igerisindeki degisimleri, yani aym kavramin ¢agdan caga ve
toplumdan topluma farkhilasmasi kadar o kavramin 'aym kavram' olarak kalmasi da
Snemlidir; kopukluklar kadar siirekliliklerin tespiti bize ¢ok sey anlatacak ve tarihsel

287 Cevizci, Etide Giris, 65.
288 C. Stephen Evans, God and Moral Obligation, (Oxford: Oxford University Press, 2013), 2-3.
289 Cafer Sadik Yaran, Ahlak ve Etik (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2016), 9-10.
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arastirmay, islevi son derece kuskulu bir 'antika meraki' olmaktan kurtaracaktir. O halde
tarihsel arastirma 'anlama'nin zeminidir.290

Zaman hizla akip giderken beraberinde bircok seyi getiriyor ve bircok seyi de
gotiiriiyor. Geleneksel hayatin hakim oldugu zaman dilimlerinden modern ve post modern
dénemlere ve simdilere kadar ahlak konusunda ¢ok sey degisti. Bu degisen seylerden biri de
ahlak anlayisi ve ahlaki degerlere bakis agis1 oldu. Artik adina her ne denilirse denilsin
bugiiniin toplumlarinda ahlaksal anlayisin, baska caglarda, baska yerlerde ve baska
topluluklarda var olmus olan tiirden ahlaksal dl¢iitlere bagvurulmasina izin vermeyen bir

dogaya sahip oldugu ileri siiriilmektedir.””"

Galismalari ile ¢ok ses getiren {inlii son dénem
erdem etikgisi A. Maclntyre de buradan hareketle ahlak konusunda belki de en biiyiik
yanlislarimizdan birinin Platon, Hume, Kant ve Mill'i, kendimizin ve birbirlerinin ¢agdasi
gibi ele almak oldugunu sdyler. Ona gére bu bizi, ismi gegen filozoflari, iginde yasadiklar: ve
diisiindiikleri sosyal ve kiiltiirel cevrelerinden soyutlama hatasina diismeye zorlar.””* Ahlak
lizerine yazan baz yazarlar giiniimiizdeki ahlak anlayisinin sadece gecmistekinden farkl
oldugunu degil, ama ayni zamanda ve daha 6nemli olarak, bir zamanlar var olmus olan
ahlak anlayisinin artik ortadan kalkmasi gerektigini bile 6ne stirmiislerdir.”

Yasamak eylemde bulunmak demektir ve eylemde bulunmak, eger kisi akli baginda biri
ise, bir tercihe dayarnur; tercih ise etik bir siirectir ve her zaman degerler arasinda veya
degerlerle deger sayilanlar arasinda bir secim yapmay1 zorunlu kilar.* Erdem etiginde,
tamamen Sokrates ve Platon'un izini sliren Aristoteles'in en Snemli yeniligi pek ¢ok
Platonik tezi ¢ok daha iyi bir bicimde savunmasi, ahlaki karaktere ¢ok daha biiyiik bir 6nem

% Aristoteles Sokrates’in basini

vermesi, pratige daha giiclii bir bicimde vurgu yapmasidir.
cektigi ahlaki davranisin temeline iradeyi degil sadece bilgiyi koyan anlayisa, saf entelektiiel
bilgiyi davranisin temeline koymaya karsidir. Sokrates kisinin bilgi sahibi oldugu bir konuda
kotiiyii secebilecegini, kotii davranabilecegini 6ngdrmez.”® Ona gdre ‘Erdem bilgidir’ ve tabi
ki bunun tersi de ayni 6lgiide dogrudur: ‘Erdemsizlik, bilgisizliktir.” Aslinda Sokrates bilgiyi,
sirf bilmek i¢in bilmeyi en yiiksek iyi veya mutluluk olarak teklif etmeyecek kadar pratikle
mesgul bir filozoftur. Sokrates'in amaci bilmek degil, eylemektir. Onun derdi hakikat igin

hakikat veya kendisi i¢in hakikat degildir; ona gére dogru bilgi veya hakikat, dogru eylem

290 Alasdair Maclntyre, Ethik’in Kisa Tarihi-Homerik Cagdan Yirminci Yiizyila, cev. Hakk: Hiinler - Solmaz
Zelyiit Hiinler (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2001), VIII-IX.

291 Alasdair MacIntyre, Erdem Pesinde, ¢ev. Muttalip Ozcan (istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2001), 10.
292 Maclntyre, Erdem Pesinde, 27.

293 Maclntyre, Erdem Pesinde, 43.

294 Harun Tepe, “Giiniimiiz Etiginin Epistemolojik ikilemleri”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 2,
(2006), 77.

295 Ahmet Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), 165.

296 Mehmet Tiirkeri, “Aristoteles’in Etiginde ‘Nefsine Hakim Olma’ ve ‘Erdem’ ile iliskisi”, Dokuz Eyliil
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 21, (2005), 82.
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veya davranisin gerceklestirilmesinin tek yolu oldugu icin iyidir.””” Sokrates’e gore bir
varhigin kdmil bir varlik olabilmesi i¢in dziiniin gerektirdigi seye sahip olmasi ve ona gore
yasamas1 gerekmektedir. Ornek verecek olursak bir at hizli kosarsa erdemlidir, goziin
erdemi gormesidir, kilicin erdemi ise kesmektir. Bu durumda Sokrates’te erdem kelimesi bir
varligin hem dogasini hem de islevsel/eylemsel yéniinii kapsiyor diyebiliriz.”*® Farkli
goriiniiglere sahip olsalar da erdemler bir biitiindiir. Adalet, cesaret, 6lgiiliiliik, bilgelik gibi
erdemlerin hepsinin temelinde bilgi vardir. Ona gére erdemleri bir arada tutan, iyinin ve

kotlniin bilgisi, yani hikmettir.”

Aristoteles realist bir filozof oldugu icin tecriibeyi géz
ardi etmez ve Sokrates’in goriisiine, olgulara ters diistiigli icin katilmaz’® Aslinda
Aristoteles de dolayli yoldan Sokrates’in vardigi sonuca varmistir diyebiliriz.*** Ona gére
gercek bilgi bilingli bir sekilde elde edilmis, karsilasilan tikel durumlar igin kullanulan ve
isteklerin ydn vermedigi bir bilgidir. Yani ona gére de bildigini sanan ama kendine hakim
olamadig1 i¢in o bilginin geregini yapmayan kisi Aristoteles’in bilgi tanimina uymayan bir
bilgiye sahiptir.**

Aristoteles’in de Sokrates gibi gercek bilgiyle ameli boyutu da olan bilgiyi kastettigi
anlasiliyor. Tikel durumlarla karsilasan bir bireyin hem dogru olani bilmesi hem de
uygulamas: gercek erdemdir. Bu erdem ameli hikmet olarak gelenegimizde yer alan bir
erdemdir ve pratikte ortaya cikar. Ustelik bu erdem diger erdemlere de sahip olmayi gerekli
kilar. Oyle ki bir kisinin hem bu erdeme sahip olmasi hem de arzularina yenik diismesi de
bir sey sdz konusu olamaz*® Aristoteles ahlaki bir eylemin en dnemli sartinin failin o
eylemi bilerek ve tercih ederek yapmasi oldugunu ifade eder. S6z konusu eylemin kinamayi
ya da 6viilmeyi hak edebilmesi i¢in herhangi bir zorlamayla yapilmamis olmas: gerekir.***

Aristoteles’e gdre eger insamin isi ruhun akla uygun ya da akildan yoksun olmayan
etkinligi ise ve belirli bir isin ve bu iste yetkin olanin isinin ayni oldugunu sdyliiyorsak
(6rnegin gitarcinin isi ile erdemli gitarcinin isinin ayni oldugunu sdyliiyorsak -buna o isteki
erdemde {istiin olmay1 eklemek kosuluyla; c¢linkii gitarcinin isi gitar calmak, erdemli
gitarcinin ise iyi gitar calmaktir); eger bu bdyle ise, [ayrica Aristoteles insamin belli
nitelikleri olan bir yasama sahip olmasi gerektigini, bu yasamin da ruhun akla uygun
etkinligi ve béyle eylemler oldugunu; erdemli insana yakisanin bunlari iyi ve giizel bir

297 Ahmet Arslan, flkgag Felsefe Tarihi: Sofistlerden Platon’a (Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari,
2006), 129.

298 Arslan, ilkcag Felsefe Tarihi: Sofistlerden Platon’a, 127.

299 Emrullah Kilig, Metafiziksel [yi'den Deger’e: Ahlakin Yolculugu, (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2020), 48.

300 Tiirkeri, “Aristoteles’in Etiginde ‘Nefsine Hakim Olma’ ve ‘Erdem’ ile iliskisi”, 82.
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bicimde yapmasi oldugunu; her seyin ise kendine 6zgii erdeme gore iyi yapilirsa, iyi
gerceklestirilmis oldugunu da ileri siirer], insansal iyi, ruhun erdeme uygun etkinligi olur.*”®
Aristoteles ruhta ayni zamanda aklin karsisinda yer alan, akla karsi duran bir kismuin daha
var oldugunu diisiiniir. Ornegin felg olan insan saga dénmek istese de bedenin bir kismi
bunu yapamaz, ayni sekilde ruhta da benzeri bir durum olmaktadir. Kendine hakim
olmayan insanlar yapmalar1 gerekenin tersi yoniinde hareket ederler. Ancak bedendeki
aksilikleri gorsek de ruhtakileri gozle grememekteyiz. Oysa Aristoteles’e gore ruhta da akla
kars1 olan ve aklin tersine hareket eden bir seylerin oldugunu diisiinmemiz gerekir, bunu
gormiiyor olusumuzun bir dnemi yoktur. Daha 6ncede de ifade edildigi gibi bu kisim akildan
pay almaktadir. Kendine hikim olan kisim aklin sdziinii dinler, cesur ve dl¢iilii insanlarda
daha da fazla dinler. Giinkii burada her sey akilla uyum halindedir. Sonug olarak aklin
olmadig1 kisim ikiye ayrilir. Birincisi bitkilere benziyor ve akildan hicbir pay almuyor;
isteyen, arzulayan kisim ise akli dinledigi ve onun sozlerine boyun egdigi zaman akilla ayni
yerde yer aliyor. Tabi ki burada Aristoteles’in drnegi babanin ya da bir dostun akil vermesi
gibidir, yoksa bir matematik¢inin gésterdigi ispatlar degildir. Ogiit, elestiri ya da ikna
stirecleri ashinda akildan yoksun kismuin bir sekilde akla katildigini gdstermektedir. Akla
sahip olan kisim da ikiye ayrilir. Birincisi kendisidir yani gercekten akla sahip olan kisim,
digeri ise baskalarimin sozlerini dinleyen kisim. Erdem de buradan hareketle tanimlanir.
Aristoteles’e gore erdemleri diisiince ve karakter erdemleri olarak ikiye ayirmamiz gerekir.
Diisiince erdemleri gurubunda bilgelik, dogru kararlar alma ya da akli basinda olma vardir,
karakter erdemleri ise cdmertlik ya da 6l¢iilii davranmak gibi erdemlerdir. Zaten bir insanin
karakterini anlatildiginda ona bilge ya da dogru kararlar alan biridir denmez, bunun yerine
cOmert ya da 8lciilii denilir. Bilge insanlar huylarindan dolay1 &viiliir, huy iizerinden
gviilenler ise erdemlerdir.**®

Aristoteles’teki ahlaki erdem, hem bir biitiin olarak hem de adalet, cesaret, l¢iilii olmak
gibi eylemlerde ortaya ¢ikan hali s6z konusu oldugunda, iki asir1 uca gitmekten kaginarak
“altin orta” y1 bulmaktir. Yukarida da gordiigiimiiz gibi Aristoteles’e gdre entelektiiel
erdemlerin egitim yoluyla kazanildigi ve ahlaki erdemlerin aliskanlk ile kazanildigini
soyleyebiliriz. Insanda dogal olarak bulunan egilim ve yetenekler ahlaki olarak erdeme
doniisiirken bu egilim ve yetenekler aklin rehberliginde yoénlenir., Baska sekilde ifade
edersek, akil dogal egilim ile buna karsilik gelen erdem arasindaki ayrimi yapar.*”

2. Olmak Ve Yapmak: Erdem Etigi Ve lke Etigi Ikilemi Arasinda Ahlak

Eger herhangi bir ¢ikarimda bulunuluyor ve bu ¢ikarimin énciilleri bilgi degilse ya da
bilgiye dayandirilamiyorsa, bununla ilgili yapilan temellendirme bir dongiisellik igine
girecektir. Bu durumda da tartisma hicbir zaman bitmeyecektir. Bu yiizden, eger bir ahlaki
bir yargiy1 temellendirmek veya birisini ahlaki bir eylemde bulunma konusunda ikna etme

305 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, cev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari), 29 (1098a).
306 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 39-40 (1102b-1103a).
307 Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, 177.
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durumu varsa ya da ahlaki eylemde bulunma gerekgelendirilmek isteniyorsa, bir degere ve
hatta bir insan goriisiine -ama bilgi olan ya da bilgiye dayanan bir goriise- dayanmak
zorunda mudir? Peki, zihnimizde bdyle bir deger anlayisi olmaksizin etik temellendirmede
bulunamayiz miy1z?**®

Eylemin sonucuna degil o eylemi belirleyen sebebe dikkat ceken 6dev ve yiikiimlilik
kavramlarina dayali deontoloji ve bir eylemin sonucuna dikkat ¢eken mutluluk, iyi bir
yasam, haz gibi kavramlara dayal teleolojik ahlak anlayislari eylemi “yapma” olarak ele
alirlar ve erdem etigi onlarla bu ydniiyle ayrisir. O eylemden ziyade eyleyene oncelik
verir.*”

Diger taraftan deontolojist ahlak anlayis1 ve faydaci ahlak anlayisi ile ilgili artan bir
memnuniyetsizligin neden erdem etiginin yeniden canlanmasiyla sonuclandigina (ve
hangisinin en dogru oldugunu belirlemenin hicbir yolu olmadigina) dair anlatilacak ¢ok
sayida farkli gerekgeler dizisi vardir.310 Bazi ahlak felsefecileri son yillarda, neredeyse
gliniimiize kadar egemen olan faydacilik temelinde inga edilen ve Kant'in teorilerin esas
alan ahlak teorilerinin dar kapsaml oldugunu diisiindiiler ve onun kisiye 4zel olmayan
biciminden dolay1 adeta hayal kirikligina ugradilar. Bu yiizden ihmal edilen “erdem
teorisi’ni yeniden canlandirdilar.311 Bdylece bugiin bizim ¢agdas erdem etigi diye
isimlendirilen yeni bir etik anlayisi ortaya cikti. Cagdas erdem etiginde “erdem” kavrami
bireysel yonlere sahip olmasi yoniiyle siibjektif olarak goriilirken diger taraftan insan
tiiriine ait dzellikler kapsaminda temellendirilen, insanda aliskanlik haline gelen karakter
dzelliklerini 6n plana ¢ikardigr icin de objektif olarak goriilebilir. Burada énemli olan bir
diger sey, cagdas erdem etiginde erdemin tamamen bir aliskanlik olarak gériilmeyisidir. O,
ahlaki yasantimizda bize aklin rehberligi ile yon veren ve bizde yapa yapa ahlaki bir meleke
haline gelen bir olgu olarak gdrmiistiir. Karakter kavram ise bir kisinin uzun siire devam
ettigi eylemlerinden dolayr 6ngdriilebilir egilimler ortaya koymasina imkan saglayan
psikolojik temeli de olan insani bir olgudur.312

Erdem teorisi, diger etik teorilerden farkli olarak, erdeme merkezi bir yer verir ve
eylemi degil kisinin kendisini, daha dogrusu karakterini degerlendirmeyi ¢éziimlemelerinin
temeline koyar.313 Erdem etigi, insanlarin davranislari, davramslarinin sonuglari ve onlari
bu davranislara iten duygu ya da kurallardan daha ¢ok ve direkt olarak onlarin iyi veya

308 Tepe, “Giiniimiiz Etiginin Epistemolojik ikilemleri”, 79-80.

309 Berfin Kart, “Erdem Etigi Normatif Midir?”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 2, (2006), 103.

310 Rosalind Hursthouse, On Virtue Ethics (Oxford: Oxford University Press, 2001), 5.

311 Greg Pence, “Virtue Theory”, A Companion to Ethics, ed. Peter Singer (Oxford: Blackwell Publishers,
1993), 249.

312 Muhammed Veysel Bilici, Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din Ve Ahlak fliskisi, (istanbul: istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 1.

313 Filiz Bayoglu, Meta-Etik Ve William David Ross'un Deontolojik Sezgici Ahlak Kuram, (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 13.
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erdemli karakterleri tizerinde duran bir ahlak anlayisidir. Bu anlayis soyut ahlaki kurallarla
ya da insan davraniglarinin = sonuglarmin  bu kurallar g6z dniine alinarak
degerlendirilmesinden ziyade ahlaken bir insanin kisiliginin erdemli bir kisilik olarak
gelistirilmesi gerektigini savunur. Bu yapilabilirse bu diisiinceyi savunanlara gore kisi zaten
dogal olarak ahlakli davranmis olur ve amag hasil olur. Nihayetinde erdem etigini savunan
bir kisiye gore ahlakta oncelik verilmesi gereken husus budur yani kisinin
ahlaklastirilmasidir. Diger ekollerin savundugu ya da 6n plana ¢ikardigi ahlak ilkelerinin
belirlenmesi gerektigini ve insanlarin da bu ilkelere gére davranis ortaya koymasini ya da
bu davramslarin sonuglarimin diger insanlara faydali olup olmadig: gibi kriterlere gére
degerlendirilmesi gibi konular erdem etigini savunanlarca tali konular olarak
gorilmislerdir.*™

Erdem etigi, bir seyi yapmaktan daha ¢ok o seyle ilgili bir karaktere sahip olma tizerinde
durur. “Yapmaktan” ziyade “olma” ya vurgu yapar. Yani ‘6ldiirme’ demeden dnce ‘nefret
etme’ der, ‘adeletli davran’dan 6nce ‘adil biri oI’ demeyi 6nceler. Bu durum erdem etiginin
ne yapilmas: gerektigini 6nemsemedigi anlamina gelmemelidir, pratikten ve ilke ya da
kurallardan &nce kisinin huyu ve karakterine ¢ok daha fazla vurguda bulunur.’® Oysa
deontolojist ve teleolojik kuramlar ya eylemin sonuglarini ya da eylemin dayandig: ilkeleri
dikkate alirlar. Ornegin teleolojik bir etik teorisi dogru eylem ile eylemin sonuglari
arasindaki iliskiyi gosteren bir ilkeye sahiptir. Ve her iki etik teori de yine eylemin miimkiin
olan en iyi sonuglari ile mutluluk arasindaki iliskiyi gosteren bir ilkeye sahiptirler. Oysa
erdem etigi dogru eylem ile erdemleri pratik hayatina yansitan arasindaki iliskiyi gosteren
bir ilkeye sahiptir.*** Bu kuram, “eylem-merkezli etikten ziyade eyleyen merkezli bir etiktir.
ikinci olarak ‘Yapmak’ tan ziyade ‘Olmak’ ile ilgilenir. Ugiincii olarak ‘Ne tiir eylemde
bulunmaliyim?” sorusundan ziyade ‘Ne tiir insan olmaliyim?” sorusunu sorar. Drdiincii
olarak belirli deontik kavramlardan ziyade (dogruluk, édev, yiikiimliiliik) iyi, iistiinliik,
mitkemmel, erdem belirli kavramlar1 ele alir. Ve son olarak etigin belirli eylemlere
kilavuzluk saglayabilen ilkeler ya da kurallar iizerinde sistemli bir biitiin oldugu
diisiincesini reddeder.”317

Diger etik teoriler akla vurgu yaparken erdem etigi sadece akla vurgu yapmaz, bu etik
kurami i¢in hem aklin hem de duygunun ahlaki bakimdan gelismis olmasi ve her ikisinin
birlikte ahlaki eylemlere yon vermesi vazgecilmez bir durumdur. Burada hedeflenen sey,
kisinin karsilastigi 6zel durumlarda tereddiide diisiip bocalamamasidir. Kisi bu &zel

314 Yaran, Cafer Sadik, “Erdem Etigi A¢isindan Yunus Emre’nin Ahlak Felsefesi”, Dojumunun 770.
Yildéniimiinde Uluslararast Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, ed. Hac1 Bayram Baser, (istanbul, istanbul
Bilyiiksehir Belediyesi Kiiltiirel ve Sosyal isler Daire Baskanhig Kiiltiir Miidiirliigii Yayinlari, 2010), 57.
315 Yaran, “Erdem Etigi Agisindan Yunus Emre’nin Ahlak Felsefesi”, 57-58.

316 Kart, “Erdem Etigi Normatif Midir?”, 101.

317 Kart, “Erdem Etigi Normatif Midir?”, 103.
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durumlarda neyin en erdemli oldugunu bulmak igin sadece akil yiiriitme yoluna
bagvurmayacak, bilgeligi, sagduyusu, duygular ve vicdani da bu siirecin iginde olacaktir.**®
Entelektiiel erdemler dgretim yoluyla, karakter erdemleri ise aliskanlifa ydnelik pratiklerle
elde edilir. Adil ya da cesur davranislarda bulunan kisi adil ve cesur, gerektigi gibi bir
egitimle de hem teorik hem de pratik alanda bilgili insan haline gelir. Bu her iki ahlaki
y6nden yetisme bicimi birbiriyle yakindan ilgilidir.’*®

Gagdas erdem etiginin 6nemli temsilcilerinden Maclntyre’ye gore ahlaksal faaliyetin

32 0 erdemleri

yerlestirilmesi gereken yer toplumsal rol ve pratik degil, bireyin kendisidir.
pratige gecirmeksizin bizi iyiye ulastiracak bazi araglarin olabilecegi diislincesini Aristoteles
de dogru bulmadigim belirtir. Ciinkii ona gére erdemler sadece belli bir tarzda eylemde
bulunma degil, ayni zamanda belirli tarzda hissetme egilimlerine sahip olmaktir. Erdemli
davranista bulunmak, Kant'in diisiindtigii gibi, egilimlere karsi olmak degildir. Ahlaki egitim

*?! Ona gore egitimli ahlaksal fail, erdemli bir

ayni zamanda bir nevi “duygusal egitim” dir.
bicimde eylediginde, ya da yargilladifinda, kuskusuz, ne yaptigim bilmek zorundadir.
Nitekim erdemli oldugu icin, erdemli olan ne ise onu yapar. iste bu olgu, erdemin hayata
gecirilmesini, erdem degil erdemin taklidi olan niteliklerin sergilenmesinden ayiran
olgudur. S6z gelimi, iyi egitilmis bir asker, belirli bir durumda, cesur oldugundan degil, iyi
egitilmis oldugundan ya da belki Biiyiik Frederick'in diisturunu hatirlayarak, Aristoteles'in
verdigi Ornegin Otesine gececek olursak diismanlarindan c¢ok kendi {Ustlerinden
korktugundan, cesaretin gerektirdigi seyi yapabilir. Ne var ki, hakikaten erdemli bir fail,
dogru ve rasyonel bir yargi temelinde edimde bulunur. Bu nedenle, Aristotelesci bir erdem
kurami, belirli bir bireyin, belirli bir anda kendisi i¢in iyi oldugunu diisiindiigii sey ile bir
insan olarak hakikaten onun icin iyi olan sey arasinda can alici bir ayrim gerektirir.
Erdemleri, ikinci tiir iyiyi basarmak amaciyla hayata geciririz ve bunu da, bizi bu amaca
ulastiracak araclari secerek, daha 6nce belirttigimiz araglar arasinda bir se¢im yaparak,
gerceklestiririz.*”” Eylem ve erdem nasil birbirinden ayr1 olamaz ise erdem etigine gore
karakter ozellikleri ve ilkeler de birbirini gerektirir.’” Kant'in tinlii bir sdzinii taklit
edersek, erdemsiz ilkelerin yetersiz oldugunu ve ilkesiz erdemlerin kér oldugunu
diisiinebiliriz.***

Erdem etiginin tarihsel serencamindan yukarida 6zet bir sekilde bahsettik. Aslinda bu
tarihsel siirecte bilginin yabana atilmadifini ama eyleme ve karaktere daha ¢ok vurgu
yapildigim gordiik. Modern dénemlere geldigimizde ise ahlaki manada insanlhigin yasadig

318 Yaran, “Erdem Etigi Agisindan Yunus Emre’nin Ahlak Felsefesi”, .59.
319 Maclntyre, Erdem Pesinde, 231.

320 Maclntyre, Erdem Pesinde, 57.

321 Maclntyre, Erdem Pesinde, 224.

322 Maclntyre, Erdem Pesinde, 224-225.

323 Kart, “Erdem Etigi Normatif Midir?”, 105.

324 William K. Frenkana, Ethics, (New Jersey: Prentice-Hall, 1973), 65.
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bir krizin varlig: tartisilmazdir. Erdem etigini savunanlara gére bu krizin sebeplerinden biri
gelenekten kopus ve bunun getirdigi parcalanmislik ve bu kopus ile birbirine yabancilagmis
modern bireyin ahlaki yasamin nasil olmas1 gerektigi konusunda ortak bir akil ve eylem
ortaya koyamiyor olmasidir.*”® Modern etik teorileri insan hayatinin bir birlik olarak
tasarlanmp insa edilmesinin oniine, daha 6nce hi¢ s6z konusu olmayan birtakim engeller
cikarmuslardir. Bu engellerin bir kismu sosyal olup, modernitenin insan hayatini gesitli
dilimlere ayirmasindan kaynaklanir, Engellerin énemli bir béliimii ise, modern etik
anlayislarinin beseri eylemleri atomistik bir sekilde diisiinme ve birey ile bireyin oynadig
rolleri birbirinden ayirma egiliminin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar. Biitiin bu siireglerin
sonunda ortaya cikan &zne ya da benlik, parcalanmis bir benliktir. Ozne ya da bireyde,
dogumu hayata hayat1 da dliime baglayan bir anlatimin birligi dolayisiyla hi¢ s6z konusu
olmayan bu parcalanmighk modern etik teorileri tarafindan adeta pekistirilmistir.**

Bugiin yapilmasi gereken dogru seyin ne oldugunu bulmak ve miimkiinse yapmak icin
sabit egilimler gelistirip bunlari gériiniir kilmamiz gerekmektedir. Bu anlamda bir kisi "bir
seyi yapmak" yerine "o" olmalidir. Tabi ki "var olmak" en azindan "yapmaya ¢alismak” tir.
Yapmadan var olmak, pasif inang gibi, 6liidiir. Bu tartisma bize acik¢a gériilecektir ki bir
gorev ahlaki veya ilkeler tabi ki erdemler icin 6nemli bir yere sahiptir ve ahlaki egitim ve
gelisimin bir parcasi olarak uygulanmalari tesvik edilmelidir. Bununla birlikte, erdem
ve/veya erdemler icin sahip oldugu yer, erdem etigi tarafindan kendilerine taninandan
farklidir.*”” Ne yapacagimiz veya yapmayacagimiz konusunda rehberlik istersek, cevabin en
azindan oncelikle iki deontik ilkede yer aldigini soyleyebiliriz. Bu iki deontik ilke ile ahlaki
olarak ne yapip yapmamamiz gerektigini, belki de aralarindaki catisma durumlari diginda
bilebiliriz: Bunlar: iyilikseverlik ve adalet ilkeleri. Ancak bu erdemleri edinmemizin amaci
daha fazla rehberlik veya talimat degildir; Bir gorev ahlakinda erdemlerin islevi, bize ne
yapacagimizi sdylemek degil, karsilastigimiz her durumda bunu isteyerek yapmamizi
saglamaktir. Ote yandan erdem etiginde, erdemler ikili bir rol oynarlar - bizi sadece
yaptigimiz seyi yapmaya sevk etmez ayni zamanda bize ne yapacagimizi da soylerler.
Erdem, bir karakter durumu veya egilimidir. Karaktere sahip olmak demek karakter
dzellikleri olan erdemlere sahip olmaktir. Karakterin genel 6zellikleri arasinda  ahlaki
dayaniklilik, giiven, direnme giicii ve eylemlerde kalicilik sayilabilir.**®

Tebligimizin temel sorusunu soralim: Erdemli bir toplum veya erdemli bir insan
hedefine ulasabilmek igin erdem etigi ille de ilke veya kurala kars1 ¢ikar mi? Biraz daha
acarsak erdem etigi ile deontolojik ya da teleolojik etikler arasinda biiyiik bir ugurum mu
vardir? Ya da bu etik anlayislar gercekten birbirinin zitti midir? insanlar: ‘ilke varsa erdem
yok’, ‘erdem varsa ilke yok’ gibi bir ikileme zorlamak dogru bir yaklasim midir? Erdem

325 Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, 384.
326 Cevizci, Etik-Ahlak Felsefesi, 391.
327 Frenkana, Ethics, 66.

328 Frenkana, Ethics, 66-67.
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etiginin fikir babalarindan Aristoteles’e gore yukarida da ifade ettigimiz gibi, erdem etiginin
temel ilkelerinden biri ifrat ve tefrite diismemektir. ilkelerle beslenen erdemlerin daha
giiclii ve saglam oldugunu kabul etmemiz gerekir. Orne§in adalet erdemi ‘haksizlik
etmemek’, ‘hakka riayet etmek’ ve ‘kendine yapilmasini istemedigin bir seyi baskasina
yapma’ gibi ilkeler tarafindan temellendirilse ve beslense daha iyi olmaz mi? Bu durumda
dogru olanin belli ilkelere sahip bir erdem etigi oldugu aciktir. Yukarida da gérdiigiimiiz
gibi erdem ve ilke sorununu, kisaca “olmak ya da yapmak” sorusu olarak veya biraz daha
uzun bir ifadeyle, ahlak: “belli ilkeleri izlemek olarak m1 yorumlamamz gerekir, yoksa belli
huylar1 ve ozellikleri gelistirmek olarak mi1?” seklinde 6zetleyen Frankena da, ¢ok hakl
olarak, bu ikilemden birini secmeye zorlaniyor olsak da aslinda bunlar arasinda segim
yapmak zorunda olmadigimizi savunur. Ona gére bunlar1 “iki rakip ahlak tiirii olarak degil,
ayni ahlakin iki tamamlayici yani olarak gérmek” daha dogrudur. O, bu konudaki griistinii
Kant'in baska baglamdaki {inlii bir 6zdeyisinden hareketle sdyle formiillestirir: ‘Karakter
dzelligi olmayan ilkeler bos, ilkesiz karakter dzellikleri ise kérdiir.” Bu durumda bir ikileme
zorlanmak ve bu ikisinden birini segme tuzagina itilmemeye dikkat etmeliyiz.329 Gerek
tilkemizde gerekse tilkemiz disinda bu konular {izerine kafa yoran akademisyenlers ilke
olmadan erdemin bilinemeyecegini ve §gretilemeyecegini, erdem olmadan da ilkenin
uygulanamayacagini ve yeterli yarar saglamayacagim diisiiniirler. ilkeler daha éncelikli ve
daha dissal, erdemler daha 6nemli ve daha igseldir. Frenkana gibi Kant'in kdr ve bos
kavramlarina dayali 6zdeyisi yerine, Cafer Sadik Yaran'in ifade ettigi gibi bilim ve din iliskisi
baglaminda Einsteine’a atfedilen kor ve topal kavramiru kullanarak, “erdemsiz ilkeler kér,
ilkesiz erdemler topaldir” da denilebilir.**’

Erdemli insan, mutlu, huzurlu ve iyi bir hayati elde etmek icin yasayan kisidir.
Erdemlilik ise onda bu hayati yasamak var olan huylarin kalic1 hale gelmesidir. Erdem etigi
icin “yapilmasi gereken en dogru sey nedir?” sorusu yerine “insan i¢in yasamn en dogru
yolu nedir?” sorusu da sorulabilir. Bu da insani tek tek karsilasilan tekil olaylardan ziyade
genel olarak yapilmasi icin gayret gosterilmesi gereken seyle ilgili derin bir diisiinceye sevk
eder. Ve tabi ki burada baska bir soru da giindeme gelir ki, kisi bu sorunun cevabini
buldugunda zaten erdemli hayatin ilke ve kurallarini ¢ok rahat &grenecek ve
uygulayacaktir. O soru da “Nigin erdemli olmaliyim?”331 sorusudur.

Sonug

Sonug olarak insana pargaci yaklasan felsefi diisiincelerin ve ideolojilerin basarisiz
olduklarina dair diisiince tarihinden bircok érnek verilebilir. Insana biitiinciil yaklasan
teorilerin ise daha basarili olduklarini gérmekteyiz. S8z konusu tartismada da bu biitiinciil

329 William K. Frenkana, Ethics, (New Jersey: Prentice-Hall, 1973), 65.

* William K. Frenkena ve Cafer Sadik Yaran buna giizel bir 6rnektir.

330 Yaran, “Erdem Etigi Agisindan Yunus Ahlak Felsefesi”, 60.

331 Mustafa Cakmak, “Erdem Ahlaki, Mutluluk ve Egoizm ithami”, Hitit flahiyat Dergisi, 20/1 (Haziran
2021), 5-6.
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yaklagimin dogru bir yaklasim oldugunu diisiiniiyoruz. Erdem etigi kokleri ¢ok derinlerde
olan ve iizerinden asirlar gegmesine ragmen insanoglunun vazgecemeyecegi doktrinleri
ortaya koymus onemli bir etik teoridir. Aydinlanma ve onun devamu niteligindeki
modernizm ve onun ikinci perdesi olan postmodernizm ddneminde deontolojik ve
teleolojik teoriler ortaya atilmis fakat bu etik teoriler tek basina basarili olamamistir.
Burada hem bu teorileri hem de erdem etigini kars: karsiya getirmek yerine her ikisinden
de nasil faydalaniriz bunun tizerine iist bir teori gelistirebiliriz diye diisiinmeliyiz ve
gelistirmeliyiz de. Sadece ilke ve kural temeline dayanan ve 6gretim y6ntemiyle ahlaki bir
yasam Ongdren etik teorileri 6gretirken, erdem etiginin insana kazandirmay1 hedefledigi
karakter egitimini de bir tarafa birakmamaliy1z. Burada belki de yukaridaki paragrafta bir
kag drnegini verdigimiz tiirden daha varolussal ve daha motive edici sorulara ve cevaplara
ihtiyacimiz olacaktir. Bu sorularin cevabim bireylere kavratip igsellestirmelerini basarirsak
yani bireylere ahlakli bireyler olma konusundaki gerekli karakter egitimini verebilirsek
gerisi ahlaki ilkelerin &grenilmesi olacaktir ki bu isin en kolay tarafidir. Béylece karakter
erdemlerine sahip olan birey ilkelere sadece pratikte basvuracaktir. Ulkemizdeki ahlak
egitimi ve pratiginin temel sorunun bu oldugunu diisiiniiyoruz. Ahlak 6dev ahlaki ya da
teleolojik ahlak ilkeleri cercevesinde sadece Ggretilmeye calisiiyor ama kiside sabit
egilimler olusmadig icin pratikte bunun tezahiirleri ¢ok az oluyor. Bunu yapmanin bir diger
Snemli faydasi da bireyin karsilastig1 tekil olaylar karsisinda tereddiide diismeden sahip
oldugu ahlaki karakterin geregini yapmasi olacaktir. Adil olma karakterine sahip birey
karsilastig1 bir tekil olayda nasil davramirsa adil olacagini bilemese de kimseye haksizlik
etmeme karakterine sahip oldugu icin temelde yanlis bir sey yapmamis olacaktir. Erdem
etiginde, erdemler iki rol iistlenirler: onlar bizi sadece yaptigimiz seyi yapmaya sevk etmez,
ayni zamanda bize ne yapacagimizi da sdylerler. Erdem etigi ile kural ya da ilke temelli
etikler arasinda nasil bir iliski oldugunu dogru anlayip dogru anlatabilirsek, genis dlgekte
¢agimizin en biiyiik sorunu kiigiik Slgekte ise bizim sorunumuz olan ahlakin eyleme
ddniistiirtilememesi meselesini bilyiik oranda ¢ozebiliriz.
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Mudiirliigii Yaynlari, 2010.
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KUR’AN’DA HUKUKUN VE AHLAKIN TEMELINi OLUSTURAN iKi ANA KAVRAM: ADALET ve
iHSAN

iskender SAHIN*

Giris

Yaklasik ti¢ asir boyunca diinyanin en ileri medeniyeti olarak empoze edilen batinin
gelistirip ihrag ettigi insan ve sistem modellerinin maalesef insanligin pek de hayrina
oldugu pek de sdylenemez. Hukuku Roma’ya, fikri alt yapisi yine Atina’ya dayanan batinin
tirettigi degerlerin problem ¢6zmek yerine ¢oziilmesi gereken problemler yiginag: haline
geldigi ve isleri daha da icinden cikilmaz hale getirdigi herkesin malumudur. Din eksenli
yasam sistemlerinin terkedilip insanin tasarladig1 yasam modellerinin tercih edildigi bati
diinyasi, artik diinya halklarini adéletin varligina inandiramadig1 gibi onlara ihsin sahibi
insanin varhgini unutturmus gibi gézitkkmektedir.

Oysa adélet ve ihsan ilkesi, islam’in intisarindan giiniimiize degin daima nemsenmis ve
hatta {izerlerinde pek ¢ok tartigma meydana gelmistir. Ulema, genelde adalet kavramini
kelam ilmi, ihsin kavramim da tasavvuf ilmi zaviyesinden degerlendirmistir. Ayni zamanda
felsefenin de konusu olan her iki ilke, 8zii itibariyle Kur’an kékenlidir. Bu sebeple her ne
surette olursa olsun ve hangi mecrada tartisilirsa tartisilsin Kur’an’in bu iki ilkeye yiikledigi
anlamlar1 giiniimiizde de mutlaka giindemde tutmak gerekir.

insanligin ortak degeri ve hakikati olan vahyin cercevesini ¢izdigi ve Hz. Peygamberin
ve arkadaslarinin Kur'an'in golgesinde gerceklestirdigi model medeniyetin mutluluk ¢ag
anlamina gelen “asr-1 saadet” olarak isimlendirilmesi bir tesadiif olmasa gerektir. insanlik
tarihinin gérdiigli en muazzam doneme tekabiil eden asr-1 saadet, haddizatinda adilet ve
ihsan sahibi insanlarin yasamlarina ve diizenlerine tekabiil etmektedir. Giiniimiizde iyi ve
glizel olani elde edebilme iimidiyle batinin pazarladigi degerleri denemekten yorulmus ve
bir hayli yipranmis olan Misliimanlarin, aradiklari iyi ve giizelin tecriibe edilmis haliyle
birlikte nasil elde edilebileceginin ipuglari kendi kaynaklarinda agik bir sekilde beyan
edilmektedir.

Bu meyanda Kur’an Miisliimanlara iyi ve giizel olanin adlet ve ihsin olmadan elde
edilmesinin miimkiin olmadigini haber vermektedir. Bu iki erdemin 6zelliklerini, diger
erdemlerle iliskilerini, meydana gelis ydntemlerini ve sonuglarini ¢ok iyi bir sekilde anlayip
degerlendirmeler yapmak ve ilkeler ¢ikarmak icin mutlaka Kur’an’a miiracaat etmek
gerekir. ilim gelenegimiz icerisinde adélet ve ihsin konulari genelde kelam, felsefe ve
tasavvuf dzelinde degerlendirilmis fakat Kur’an eksenli ¢alismalar, maalesef birkag makale
ve birkag tezden Steye gecememistir. Olduk¢a Snemli olan her iki konunun belirtilen
istikamette ele alinmasi ve bunlarla ilgili cok daha fazla eserin kaleme alinmasi en biiyiik

* Dog. Dr., izmir Katip Celebi Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir Ana Bilim Dali Ogretim Uyesi,
iskender.sahin@ikc.edu.tr / orcid.org/0000-0002-0535-5762
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temennimizdir. Bu miinasebetle adilet ve ihsdn kavramlarim ayetler 1518inda cesitli
yonleriyle degerlendirmeyi amaglamaktayiz. Elbette her iki kavram, olduk¢a kapsamli ve
basli basina birer tez konusu mahiyetindedir, Fakat ne yazik ki calismamizin mahdut olmast,
adilet ve ihsin kavramlarinin ancak bazi yonlerine egilmemize imkin vermektedir. Bu
calismada ilk 6nce her iki kavramin sézliik anlamlar: verilecek, daha sonra da Kur’an’da
kullanildiklar: bazi anlam alanlari ve iliskiler agi tizerinde durulacaktir.

1. ADALET ve [HSAN KAVRAMLARININ SOZLUK ANLAMI

Adalet kelimesinin kokii, esit, denk miisavi olmak, insafli davranmak, dogrultmak,
bicimlendirmek, diizene koymak ve kivam vermek gibi anlamlara gelen a-de-le fiilidir.
Kavram, cevr etme ve zulmetme eyleminin karsit1 olan a-de-le fiilinin mastar1 olup ayni
zamanda isim olarak da kullanilmaktadir. Sifat olarak kullanildiginda miibalagali bir anlam
elde edilmektedir.332

Ragip el- Isfehnd, sézliigiinde adaleti iki kisimda miitala etmektedir. 1- Mutlak adélet:
hicbir vakitte kaybolmayan ve ortadan kalkmayan ve haksizlik olarak degerlendirilme
ihtimali olmayan adalettir. Mesela sana iyilik yapana senin de iyilik yapman, sana kétiiliik
yapmayana senin de kétiilik yapmaman mutlak adélet cinsindendir. 2. Ser’i adilet: Sadece
seriatla bilinen adilettir. Mesela kisas hikkmii ve diyetlerle ilgili hiikiimler adalet icin
vazedilmistir. Bakara suresinde gecen: “...kim size saldirirsa, onun saldirisinin dengiyle siz de ona
saldirn....”333 ayetinde adalet, yer alan ve saldiriniz anlamindaki “s%&V” lafzidir. Yine $tira
suresinde gecen: “Bir kétiiliigiin karsiligi ona denk bir kétiiliiktiir...”334 Ayetinde ise adilet,
kétiilikk anlamindaki “33;1»" lafz1dir.335

Thsan kelimesinin kékii, arzu etmek, hosa gitmek ve giizel olmak anlamina gelen ha-se-
ne fiilidir. Kavram, if'4l babina girerek ahsene seklini almis ve ihsdn seklinde masdar
olmustur. Genel hatlariyla kotiililk yapmak anlamina gelen esde fiilinin ziddi olarak
baskasina iyilik yapmak, kendi isini iyi ve glizel yapmak ve dogru, faydali, giizel ve iyi bir

332 Ebl Abdirrahméan Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahid, "Adl" Kitdbul-ayn, thk. Mehmi
Maz(imi-ibrahim es-Semirrai (b.y.: Dar(i’l-mektebeti’l-hilal, ts.) 2/38-39; Eb( Mans{ir Muhammed b.
Ahmed b. Ezher el-Ezherd, "Adl", Tehzibii'l-luga, thk. Muhammed Avz Mer’ab (Beyrut: DAru’t-tiirasi’l-
Arabf, 2001), 2/123-124; Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris, "Adl", Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdusselam
Muhammed Har(n (b.y.: Daru’l-Fikr, 1399), 4/246-247; Eb(i Nasr Ismail b. HammAd el-Cevherd, "Adl", es-
Sthah fi'l-luga, thk. Ahmed Abdulgaftr Atir (Beyrut: Daru’l-ilm, 1407), 5/1760-1761; Ebu’l-fadl
Muhammed b. Mukrim b. Manz(r, “Adl” Lisdnu'l-Arab, (Beyr{it: Daru sidr, 1421.), 11/430-434; Asim
Efendi, "Adl", el-Okyanusu’l-basit fi tercimeti’l-kdmdsi'l-muhit, cev. Mustafa Kog, Eyiip Tanriverdi, (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2014), 5/4629-4632.

333 el-Bakara 2/194.

334 es-Sird 42/40.

335 Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehant, "Adl", el-Miifredat fi gartbi’l-Kur’dn, thk. Saffan
Adnan ed-Davidi (Dimesk-Beyrut: Daru’l-kalem-Daru’s-Samiyye, 1412), 552.
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davranista bulunmak gibi anlamlari ifade etmek iizere ahsene fiili kullanilmaktadir.336
isfehant, ihsani iki kisimda miitalaa etmektedir. Bunlardan ilki kisinin baskalarina yaptigt
iyiliklere matuftur. ikincisi ise kisinin kendi isinde mevcut olan iyilige matuf olup giizel bir
ilim 6grenmek ve hayirli bir amel icra etmektir.337

2. KUR’A’'DA ADALET

Kur'dn, insan esya iliskilerini, insanlarin birbirleriyle ve ydnetimle olan
miinasebetlerini Allah’in indirdigi hiikiimlere gére diizenlemek seklinde tarif edilen
adiletin338 mutlak manada sahibinin Allah oldugunu ve adalete dair zikredilen her
hususun da O'nunla iliskili oldugunu haber vermektedir. Ayetlerde gecmese de bir
hadisinde Hz. Peygamber, Allah’in bir isminin de mutlak adilet sahibi anlamina gelen “Adl”
oldugunu haber vermektedir.339 Bu manada adalet, Allah’in iradesinin bir tezahiiriidiir. Ote
yandan O’'nun adiletli olanlar1 ve adileti gerceklestirenleri sevdigi dyetlerde agikca ifade
edilmektedir.340 Yine O’nun higbir surette adiletsiz olmadig1 da zikredilmektedir.341 Nihai
noktada insanhk son bulsa da haksizliklar hangi zaman diliminde ve hangi mekinda
gerceklesmis olursa olsun, eninde sonunda O’nun adiletinin mutlaka gerceklesecegi
muhakkaktir.342 Bu noktada ilahi iradenin bir yansimasi olan adaleti, Kur’an iki yonlii
olarak takdim etmektedir. Bunlardan ilki, evrenin yaratilisina ve onda var olan nizama,
ikincisi insanin olusturdugu veya olusturacagi sosyal yapidaki nizama isaret etmektedir.

2.1. Adélet ve Evren

Kur’dn, evrenin Allah tarafindan bir diizene gore yaratildigini agikca zikretmektedir.
Nitekim Rahman suresinde yer alan “Semay yiikseltti ve mizam koydu.”343 Ayetindeki mizan
kelimesi bu gercege vurgu yapmaktadir.344 Yine TahA suresindeki “Rabbimiz her seye
hilkatini verendir’345 Adyet de aym hakikate isaret etmektedir. Bunlara ilaveten Infitar
suresinde insamin yaratihsinda dengenin gozetildigini ifade eden “diwé 1387346, Tin

336 Ferahidi, "Ehl", 3/143-144; Ezherd, "Hiisn", 4/183; Cevheri, "Hiisn", 5/2099-2100; ibn Manzfir,
“Hiisn”, 13/114-116; Asim Efendi, "Hiisn", 6/5323-5324.

337 el-isfehan?, "Hiisn", 236.

338 Yusuf Kerimoglu, Kelimeler ve kavramlar(I-11), (istanbul: inkilap Yay., 1997), 24.

339 Tirmizi, “Da‘avat”, 82.

340 el-Maide 5/42; el-Hucurat 49/9.

341 Al-i imran 3/182; en-Nisa 4/40; el-Hacc 22/10.

342 Kehf 18/49; en-Nisi 4/49, 77; el-isra 17/71; el-Zilzal 99/6-8.

343 er-Rahman 55/7.

344 Eb( Muhammed Hiiseyin b. Mesud el-Begavi, Medlimu't-tenzil, thk. Abdurrezzik el-Mehd? (Beyrut:
Daru ihyAi't-turasi’l-Arabi, 1420), 4/331; Nasruddin Ebu Said el-Beydavi, Envaru't-tenzil ve esraru’t-te’vil,
thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar’asi, (Beyrut: Daru fhyar’t-turasi’l-Arabi, 1418), 5/170; Eb(i
Hayyin, Muhammed b. Y{isuf b. Ali el-Endelust, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemtl,
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 10/56.

345 T4ha 20/50.

346 el-infitar 82/7.
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suresinde insann yaratilisindaki giizelligi ve ahengi dile getiren “a & ¢2al "347 ve Kamer
suresinde gecen “_,%348 kavramu da varliklarin var olusunda adaletin gézetildigini dile
getirmektedir. Yine baz tefsir kaynaklarinda hadis, bazilarinda kelam-1 kibar olarak
zikredilen su hadis349 de yerin ve gogiin adiletle var edildiginin bir delili olarak
gosterilmektedir: “Arz ve semdvadt adaletle ayakta durmaktadir.”350 Netice itibariyle varliklarin
yaratilmasinda, kusursuz, dengeli, diizenli ve birbirlerini nakzetmeyecek sekilde uyumlu
olma hali gdzetilmistir ki bu da ylice yaraticinin “adélet” sifatinin “Adil” ismiyle dlemde
tecellisi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Bu durum, adiletin siirekliligi, istikrarin
devamlihgini sagladigi icindir ki insani ve diger varliklar1 cepecevre kusatan ilahi iradenin,
aym zamanda kdinattaki siirekliligini de adilet sayesinde gerceklestigine telmihte
bulunmaktadir. Bu cercevede Islam filozoflarindan Farabi de kdinatin isleyisini saglayan ana
saikin adalet ilkesi oldugunu ve evrende meydana gelen her seyin adaletle gerceklestigini
beyan etmektedir.351

2.2. Adilet, Giiven ve Medeniyet

Adalet, insanlar arasi iliskilerde giiven saglayip birlestirici bir deger olup, onun bu islevi
icin bireylerin bizzat kendilerine ve baskalarina karsi adaletli olmayi bir meleke haline
getirmeleri ve ahlaka doniistiirmeleri gerekmektedir3s2 ki saglikli bir toplum meydana
gelebilsin. Bununla birlikte s6z konusu toplumun bir adim ileri giderek medeniyet insa
edebilmesi i¢in mutlak surette yine giivene ihtiyaci vardir. Giiven de ancak adilet sayesinde
tesis edilebilir. Glivenin olusturulmasi, maddi anlamda ekonomik refahin ve gecim
standartlarinin yiikselmesinin zeminini olustururken, manevi anlamda topluma ait olan
kurumlarin stirekliligini saglamak suretiyle onlarin daha kokli hale gelmesine neden
olmaktadir. Sa’lebi’nin naklettigi “Addlet en giiclii ordu, giivenlik en rahat yasamdir” sozii,
bizlere her iki degerin, toplumun ve medeniyetin insa siirecinde ne denli mithim roller
tistlendiklerini géstermesi agisindan 6nem arz etmektedir.353 Kur'dn, kimi zaman
medeniyetleri yerle bir eden ve giiveni ortadan kaldiran gergegin, adéletin drselenmesi
oldugunun altim ¢izmektedir. Nitekim miireffeh bir hayat standardi yakalamis ve
Kizildeniz'in kiyisinda 6nemli bir medeniyet seviyesine ulasmis olan Medyen’e Hz. Suayb’in
wsrarla “Slgiiyii ve tartiyr eksiltmeyin”354 ve “Olciiyii, tartiyi addletle tam yapin; insanlarin

347 et-Tin 95/4.

348 el-Kamer 54/49.

349 Eb{i Davud “Muhéabere”, 3410.

350 “Las¥ls < gand) cudld Jaxlly” Beydavi, Envdru't-tenzil, 5/170; Ebi Hayyan, el-Bahru’l-muhit, 6/587.

351 Farabi, “Kitabu’l-mille”, cev. Fatih Toktas, Divan, 2002/12, 259.

352 Saffet Kdse, “Kur’an ve Siinnet Baglaminda Gliniimiizde Yasayan Giiven Sorununu Asmaya Y6nelik
Teklifler: Adalet-Ozgiirliik-Dogruluk-Merhamet”, Hz. Peygamber ve Giiven Toplumu Sempozyumu,
(istanbul: DIB Yay., 2019), 221.

353 “Ule b 015 G 8 sl Abdulmelik b. Muhammed es-Seélebd, el-I'cdz ve'l-icdz, (Beyrut: Daru’l-
Gasfin, 1985), 110.

354 HOd 11/84.
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mallarimin degerini diisiirmeyin”355 seklindeki ikazlar1 bu gercegi bariz bir sekilde gézler
Oniine sermektedir. Nihai noktada Hz. Suayb’'in, adiletin gerceklesmemesi durumunda
“yeryiiziinde fesadin ortaya cikacagi” ve en sonunda “kusatict bir giiniin azabi”nin gelip catacagi
seklindeki s6zleri de adiletsizligin, medeniyetin yok olusunun en dnemli nedeni oldugunu
salik vermektedir.

Bu meyanda islam filozoflarindan Farabi, erdemli ve ideal bir medine/medeniyet
olusturmanin ipuglarimi verdigi el-Medinetiil-fadila adli eserinde adiletin, medeniyet
insasinda ne derece dnemli oldugunu vurgulamistir. O, sz konusu eserinde adiletin,
insanin en yiice erdemi oldugunu, insa edilecek her tiirlii diizenin temelini teskil ettigini ve
adilete dayanmayan ve adileti tesis edemeyen hicbir diizenin insanlara mutluluk
getirmeyecegini vurgulamaya calismistir.356 Adaletin diinyada en yiice fazilet oldugunu
ifade eden Ismail Cerrahoglu da bu cercevede bir milletin medeniyet seviyesini égrenmek
icin o milletin mensuplarinin adélete verdikleri kiymete bakilmasinin yeterli olacagini dile
getirmektedir. Ciinkii toplumu meydana getiren bireyler, adéleti hakkin tecellisi olarak
bakarlarsa ve adélet dagitanlar da gorevlerinin bilincinde olurlarsa o vakit adlet en olgun
haliyle gerceklesecektir. Bu durumda sdz konusu toplum medeniyet olma seviyesini
yakalamis demektir.357

Arabistan bolgesinde kabileler halinde yasayan Araplarin esasli bir sosyal diizen ve
birlik olusturamamalarinin ve buna bagl olarak bir medeniyet viicuda getirememelerinin
temelinde yatan ana saiklerden birisi hi¢ kuskusuz adaletsizligin meydana getirdigi
glivensizliktir.358 Faribinin de isaret ettigi gibi insanlarn bir araya gelip diizen
olusturmalari, birbirleriyle sevgi ve muhabbet baglarimin varhig: ile dogru orantilidir.359
Adaletin olusturulamadig1 ortamlarda meydana gelecek giiven bunalimy, insanlar1 bir araya
getirecek sebepleri de haliyle ortadan kaldiracaktir. Konumuzla alakali olarak
Cerrahoglu'nun, adiletin olmadig1 ortamlarin huzursuzlugun, zulmiin ve anarsinin hakim
oldugu yerlere doniistiigii, béylece toplumun hizli bir sekilde kaosa siiriiklendigi ve adélete
deger vermeyen toplumlarin payidar olamayacag seklindeki tespitleri olduk¢a 6nemlidir.
Adalet en yiice erdemdir diyen Cerrahoglu devaminda adiletin, Allah tarafindan kullara
bahsettigi mukaddes bir emanet oldugunun altini ¢izmekte ve adiletin sadece belirli

355 HOd 11/85.

356 Farabi, el-Medinetii'l-Fdzila, cev. Nafiz Danisman, (Ankara: MEB Yayinlari, 2001), 87-117.

357 Ismail Cerrahoglu, “Kur'an-1 Kerim’in Ongdrdiigii Adalet Esaslar1”, Diyanet ilmi Dergi, s. 2. C.
29/1993, 17.

358 Kur’an, indigi ortamu cahiliye olarak vasiflandirmaktadir. Cahiliye kelimesi, hukukta, sosyal ve
ticari hayatta, insan iligkilerinde kuralsizligin, haksizli§in, anarsinin, siddetin ve dolayisiyla
glivensizligin ta kendisidir. Mustafa Cagrici, “Giivenlik Konusunda Miisliimanlarin Diinii Bugiinii”, Hz.
Peygamber ve Giiven Toplumu Sempozyumu, (Istanbul: DIiB Yay., 2019), 142.

359 Farabi, Fustlii'l-Medent, ¢ev. Hanifi Ozcan, (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi Yayinlari, 1987), 52.



Uluslararast I1. Din ve Insan Sempozyumu (UDiS-2021) ~ 85

zlimreye verilmedigini aksine insan olan herkese yiice yaraticinin sundugu bir nimet
oldugunu s6ylemektedir.360

Kur’an'in adilete vurgu yapan adl, hak, kist, vezn gibi kavramlari ve bunlarin zidd:
mahiyetindeki zuliim, cevr, ism ve dalal gibi kavramlar1 siklikla kullanmasi bu yarginin
haklihigina delil olarak gosterilebilir. Bunlardan birinci gurupta yer alanlar, toplumda giiven
olusturmay: hedefleyen miispet kavramlar, ikinci gurupta yer alanlar da gilivensizligi
olusturmay1 hedefleyen menfi kavramlardur.

Bu cergevede yeryiiziinde adéleti saglayacak insanlara “ey iman edenler” seklinde hitap
edilmesi olduk¢a manidardir. Genellikle Medine déneminde inen surelerde yer alan bu
hitaptaki “iman etmek” fiili, daha ziyade karsilikli miisareket ifade eden miifaale kalibindan
gelmektedir. Fiil, bu babda ‘karsihikh giiven igerisinde olmak” anlamim kazanmaktadir.
Medeniyete gecis siireci igerisine Miisliimanlara yapilan bu hitabin “Ey birbirlerine karsi
gliven icerisinde olan kimseler” seklinde giivene vurgu yaptigi gerceginin gozden
kagirilmamasi gerekir.361 Bu noktada adileti gerceklestirecek ve insanliga model bir
medeniyet insa edecek olan ziimrenin elbette kendi icerisinde adaleti tesis etmesi gerekir ki
bu da giliven saglanmadan pek de miimkiin gozitkkmemektedir. Zira Vejdi Bilgin’in de ifade
ettigi tizere, giiven toplumunu tesis etmek icin hem insana hem de sisteme yatirim yapmak
gerekir. Bir taraftan dini-ahlaki degerler {izerine vurgu yapilirken, éte yandan egitim, sosyal
devlet, hak arama, hukiikun tstiinliigii ve liyakat gibi adéleti hakim kilacak hususlarda
oldukga bilingli olmak gerekir.362 Bu sebeple Kur'dn, Miisliimanlar1 medeniyet sahibi
yapabilmek i¢in adileti ve buna bagh olarak giiveni gerceklestirmelerini sart kosmus ve bu
iki hasleti toplumda hakim kilacak birtakim hiikiimler getirmistir. Nitekim Mustafa Cagrici
bu meyanda Islam’in siddetin tam ortasinda zuhur ettigini, sirki yikip tevhide dayali inanci
ve yasami gelistirmek ve her tiirlii siddeti ve catigmayi ortadan kaldirmak suretiyle adalet
ve merhamete dayali, insanlarin giivenli bir sekilde yasamlarim devam ettirebilecekleri
glivenli bir toplumsal ortam olusturmak gibi iki temel amaci hedefledigini ve nihdyetinde
bunlar1 gerceklestirdigini ifade etmektedir.363

2.3. Adélet, insan ve Hukuk

Kur’dn, adileti hem insanin yaratiligiyla hem de yasamiyla iliskilendirmektedir. Her
seyden dnce bedenin ahenkli, diizenli ve istenilen kivamda var edilisi, adilete vurgu yapan
kavramlarla dile getirilmektedir. Mesela bunlardan “&1s” fiilinin 8l¢iilii ve oranli yapmak,
dosdogru olarak takdir etmek seklinde bir anlama sahip olmasi olduk¢a manidardir.364 Yine

360 Ismail Cerrahoglu, “Kur'4n-1 Kerim’in Ongdrdiigii Adalet Esaslar1”, 18.

361 Ali Say1, Kur'an Etrafinda Makaleler, (izmir: ABAM, 1994), 6.

362 Vejdi Bilgin, “Sosyolojik Bir Olgu Olarak Toplumda Giiven ve Giivenlik Sorunu”, Hz. Peygamber ve
Giiven Toplumu Sempozyumu, (istanbul: DIiB Yay., 2019), 44.

363 Mustafa Gagrici, “Giivenlik Konusunda Miisliimanlarin Diinii Bugiinii”, 142.

AAAAA

zevi't-temyiz letdifu'l-kitabi'l-aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar, (Beyrut: Mektebe-tii’l-ilmiyye, b.t.y.),
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s6z konusu kavramlardan “_¥”, “s3”, “al &7 da ayni sekilde insanin yaratilisinin adlete
dayandigimi gostermesi bakimindan oldukc¢a 6nemlidir.

Diger taraftan Ayetlerde insanin toplumla birlikte/toplum olarak varhigini
stirdiirebilmesinin de adélet ilkesine dayandig1 vurgulanmakta; hem insarun hem toplumun
var olusunun ve siirekliliginin devami igin adalet, mutlak surette yerine getirilmesi gereken
bir ylice deger olarak takdim edilmektedir.365 Bu ¢ercevede mevzu bahis ilke, Nahl
suresinde gecen “Muhakkak Allah addleti ve ihsdm emretmektedir..”366 mealindeki Ayette
bireysel ve toplumsal yasamin her alanimi kusatacak sekilde mutlak olarak yerine
getirilmesi emredilen basat bir erdemdir. S6z konusu erdem, toplumun bir nizam igerisinde
var olusunun bir teminati durumundaki huk{ikun ve ahlakin olgunlasip islevselligini de
saglamaktadir. Zira adaletten yoksun bir huk{ikun toplum nezdinde giiven sarsici olacagi ve
nihAyetinde islevini ve itibarim kaybedecegi beklenen bir sonugtur. Mesela Erol Giingdr’iin
de belirttigi gibi bir iilkeye kanun hakim olabilir, hukikun uygulayicisi konumundaki
hakimler namuslu ve olduk¢a diiriist kimseler olabilirler, fakat yine de orada adiletin
varhgindan kusku duyulabilir. Ciinkii her seyden énce kanunun geregi gibi uygulandigina
da inanmak gerekir. Yani kanun esit uygulansa dahi onun adileti aksettirip ettirmedigi
meselesi oldukca ©nem arz etmektedir.367 Yani bir hukuk sisteminde kanunlarin
uygulanmasi ne denli gelismis olursa, meydana gelen adilet de o denli nitelikli olur.
Kanunlar hige sayildig1 veya yetersiz bir bicimde tatbik edildigi takdirde bu uygulamalar
adaletsizligi ortaya cikaracaktir.368 Allah, esyayi calan hirsizla esyasi ¢alinan kimse
arasindaki adéletin gerceklesmesi icin hiikiim ifade eden el kesme cezasinin tatbik
edilmesini “Hirsizlik eden erkek ve hursizlik eden kadinin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan bir
ibret olarak ellerini kesin...”369 ayetinde ifade edildigi gibi toplumu sorumlu tutmak {izere
¢ogula hitap ederek emretmektedir. Yine hukuku islevsel hale getirme noktasinda insanlar
arasinda adaletin gerceklesmesi i¢in Hz. Peygamberin kararliligi biiyiik bir misal olarak
karsimizda durmaktadir. Nitekim Hz. Aise’den rivayet edildigine gore, Kureys'e mensup
birtakim kimseler, hirsizlik yapan Fatima isimli bir kadinin bu sugunu bagislamas: igin Hz.
Peygambere miiracaat etmislerdi. Bunun {izerine o, ayaga kalkarak Allah’a sena ederek bir
konusma yapmis ve sdyle buyurmustu: “Sizden 6ncekilerin heldk olmalarinin nedeni, iclerinde
seckin kimseler hirsizlik yaptiginda bunun cezasimi onlara uygulamazlardi. Fakat iclerinden siradan
kimseler hirsizlik yaptifinda ise bu cezay: onlara tatbik ederlerdi. Bu cam bu tende tutan (Allah)a

2/566; Asim Efendi, "HIq", el-Okyanusu’l-basit fi tercimeti’l-kdmiisi'l-muhit, cev. Mustafa Kog, Eyiip
Tanrwerdi, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig Yayinlari, 2014), 6/3968.

365 en-Nisa 4/135; el-Maide 5/8, 42; el-A’raf 7/29, 181; es-Stird 42/15.

366 en-Nahl 16/90.

367 Erol Giingdr, Ahlak psikolojisi ve sosyal ahlak, (istanbul: Otiiken Yay., 1998), 104.

368 Macid Hadduri, Islam’da addlet kavramy, cev. Selahaddin Ayaz, (istanbul: Yénelis, 1991), 186-187.
369 el-Maide 5/38.
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yemin ederim ki Muhammed"in kizi Fatima hirsizlik yapsa, onun da elini keserdim!”370 Ozii
itibariyle hadis, bizlere adaletin mutlaka gerceklesmesi gerektigini, aksi takdirde toplumun
helake siiriiklenecegi mesajiru vermektedir. Ayrica En’am suresinde bir dyette gecen: “...56z
soylediginiz zaman, yakinlariniz hakkinda bile olsa, addletli olun..”371 ifadesi de bu meyanda
hitkmiin herkes icin icra edilmesiyle birlikte hukiikun islevselligini ve devamim saglamaya
yonelik nemli bir diisturdur. Kisaca ifade etmek gerekirse hem Ayetler hem de hadis
bizlere hukiikun gayesinin adaleti gerceklestirmek oldugu mesajin vermektedir.

Hukdkun adiletle bulusmasimin bir bagka drnegini su ayette gormekteyiz: “Allah,
emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman addletle
hiikmetmenizi emreder..”372 Emanetlerin ehillerine verilmesi gerektigi bir hiikkiim olup
hukuka taalluk etmekteyken, bu hiikmiin “vermenizi emretmektedir” ifadesiyle yerine
getirilmesi adilete isaret etmektedir. Bu, emanetler ancak ehillerine verildigi takdirde
adalet tahakkuk edecek demektir. Yine 4yetin devaminda insanlar arasinda hiikmedilirken
mutlaka adiletle hitkmedilmesinin emredilmesi de insanlar arasinda adéletin
gerceklestirilmesi gerektigi, bunun ilahi bir buyruk oldugu mesajini vermektedir.

Ote yandan iizerinde durdugumuz bu ayetten Kur’an’in, adalet ilkesinin toplumun her
kesimine yénelik olmasini istedigini anliyoruz. Nitekim burada gecen “insanlar arasinda/ o
ol ifadesinin, dil, din, irk ve mezhep gozetmeksizin toplumun her kesimini kusatici
oldugu asikirdir. Yine bu cercevede “Insanlar arasinda Allah'm sana gésterdigine gore
hiikmedesin diye hakki iceren kitabi sana indirdik; hainlerden taraf olma!”373 mealindeki ayet de
aym sekilde adiletin herkese ydnelik olmasiru salik vermektedir. Bu Ayette dikkatimizi
ceken bir baska nokta, adéletin vahiy merkezli oldugu hususudur. Giinkii burada kitabin
indirilis amaglarindan birisi kendisiyle insanlar arasinda hitkmedilmesi gercegidir. Ayrica
Hadid suresinde de kitabin ve mizanin birlikte indirildigi zikredilmis ve boylece adletin
gerceklesmesi igin mutlak surette vahye dayanmasi gerektigine vurgu yapilmistir.374
Nitekim A’rdf suresinde adiletin gerceklesmesinin 6n sartinin, Allah ve O’nun
gonderdiklerine isaret eden hakkin merkeze alinmasi gerektigi beyan edilmektedir.375
Nizdmi'l-Miilk de meshur Siyasetname’sinde yeryiiziinde kurulacak bir nizamin sadece
Allah’in iradesine dayandifi miiddetce miimkiin olabilecegine vurgu yapmaktadir.376
Oyleyse sosyal bir varlik olan insan, Allah’in emri olan adaleti, icerisinde yasadigi toplumda
gerceklestirmek istiyorsa bu minvalde attigi ve atacagi her bir adimin mutlaka vahiy

370 Buhari, “Rikak”, 35.

371 el-En’am 6/152.

372 en-Nisa 4/58.

373 en-Nisa 4/105.

374 el-Hadid 57/25.

375 el-A'raf 7/159, 181.

376 NizAmii'l-Miilk, Siyasetname, cev. Mehmet Taha Ayar, (istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
2012), 15-16.
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kaynakli olmasi gerekir. Bu bilingle yola koyulup hareket ettigi takdirde aciga ¢ikaracag
adalet de haliyle vahiy kaynakli olacaktir.

2.4. Evrendeki adilet ve insamin Adileti

Kadim Misir, Antik Yunan ve Islam medeniyet havzalarinda yetisen ilim adamlari, sahip
oldugu kusursuz ozelliklerden &tiirii evrenin nizam ile insan arasinda bir iliski kurma
egilimi icerisinde olmuslardir. Nitekim onlarin bu konudaki ¢ikis noktalari, kdinat ile
insanin ortak &zellikleri nedeniyle birbirleriyle drtlismeleri, her ikisinin de ayni evrensel
ilkelere dayanmasindan ileri gelmekte oldugu savidir. Bu, dzellikle adilet ekseninde evren
ve insan yasami arasindaki ile daha da miisahhas hale gelmektedir. Mesela Misir
medeniyeti, “adilet {izere hayat siiren kimse, evrenin diizeniyle uyum icerisindedir”
ilkesinden hareket etmek suretiyle kozmik diizenle sosyal diizen arasinda dogrusal bir iligki
kurmustur.377

Evrende isleyen adiletle sosyal diizen arasindaki iliskiyi islam filozoflarindan Farabi de
kurmakta ve bunu eserlerinde bariz bir sekilde ifade etmektedir. Filozofa gére evren,
ontolojik bir adélet {izere yaratilmis ve ona gore isleyisini devam ettirmektedir.378 Allah,
evrendeki diizenden toplumsal diizene kadar yeryiiziinii insa ederken, adileti bu insa
stirecinin temel bir niteligi olarak gérmiis ve adaleti, yarattig1 her varhigin temel bir 6zelligi
kilmustir. Evrenin yaratilmasinda gézettigi adaleti, yeryiiziiniin insasinda da insan eliyle
saglamak istemistir. Adaleti saglayacak kisinin de dolayisiyla Allah'in bu kistasini 6lgii
almas1 gerekir. Bu kistasi 6l¢ii alan devlet bagkani, Allah’in yeryiiziinde yarattigi en yetkin
kisi sifatin1 alir. Allah, insanlar icin temel amag olan mutlulugu, ydneticinin elleriyle
gerceklestirirken bunu adaileti gbzeterek saglar.379 Goriildiigii gibi FArabi, adaleti evren,
insan ve diizen ifade eden devlet arasindaki ortak deger olarak gérmekte ve kiinattaki
kusursuz adiletin, insanlarin mutlulugu elde etmek icin olusturduklar1 diizenlerde de
saglikli sonuglar verecegi kanaatini tagimaktadir. ibn Sina da bu konuda tipki Farabi gibi
benzer goriisler ileri stirmiistiir.380

Kur’an, evrende mevcut olan ontolojik adiletle insanin gerceklestirmesi gereken adalet
arasindaki iligkiye isaret etmektedir. Rahman suresinde “Gégii O yiikseltti, denge ve &l¢iiyii O
koydu.”381 seklindeki dyette kainatta var olan adélete vurgu yapilmakta3s82 ve sonraki
dyetlerde bunun sebebinin, “ki dengeden sapmayasimiz, Olciiyii diizgiin tutasimz ve eksik

377 ibrahim Kalin, Barbar, modern, medeni, (istanbul: insan Yay., 2018), 151-153.

378 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, 31, 49, 52, 53.

379 Farabi, “Kitabu’l-mille”, 273; Yiiksel Sengiil, Platon ve Farabi'de Adalet Kavrami, (Mardin: Mardin
Artuklu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 120-121.

380 Mustafa Cagirici, “Adalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2003),
1/ 342-343.

381 er-Rahméin 55/7.

382 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, (istanbul: Eser Kitabevi, 1971), 8/5564-5566.
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tartmayasiz.”383  ifadesiyle insanin adéletten sasmamasi gercegi oldugu dile
getirilmektedir.

Allah’in kéinati1 kendisiyle var ettigi, onun isleyisini ve kusursuzlugunu kendisiyle
sagladig1 adilet ile insanin gerceklestirmesini emrettigi adilet arasinda, her ikisinin de
kaynag Allah olmasi hasebiyle aralarinda dinamik bir iligkinin var oldugu muhakkaktir.
Nasil ki kdinat adilet ile dengeli, 6lgiili, nizamh ve kusursuz bir sekilde varligim
stirdiirmekteyse, ayni sekilde insan da iginde yasadigi tabiatin isleyisinde var olan adalet
lizerine yogunlagsmali, onu degerlendirmeli ve ihmal etmemelidir. Diger taraftan kiinat
bash basina ayaklarimizin altinda, basimizin {istiinde, sagimizda, solumuzda, arkamizda,
Oniimiizde, altimizda ve Ustlimiizde duran ve bizi cepegevre kusatan canli Adyetler
manzumesidir. O, bu y6niiyle elimizdeki Kur’dn'in canh 6rnegini olusturmaktadir. Nasil ki
Allah, Kur’dn’da insanlarin yasanabilir miireffeh bir toplum insa siirecinde adileti mutlaka
gerceklestirmesini emretmisse, adaletin gerceklestigi bir model olan kiinat vasitasiyla da
ayni talepleri yerine getirmemizi pekald isteyebilir. Diger taraftan kiinattaki adilet,
yasamun siirekliligi saglamakta ve yasanabilir hale getirmeyi amaglamaktadir. Bu yéniiyle
insanin adéleti gerceklestirmesi de toplumun siirekliligini ve yasanabilir bir ortam haline
gelmesini garanti edecektir. Burada insan igin adiletle hedeflenen asil gaye, insanin diinya
ve ahiret mutluluguna ulasmasidir.

Netice itibariyle ontolojik oldugu kadar ayni zamanda sosyolojik bir ilke olan adilet,
oldukga degerli olan diizenin temelini olusturmaktadir. Varliklarin, adilet olmadan fesada
ugradig: gibi, insanlik da adalet olmadigi miiddetce huzur ve refaha muhtag bir sekilde yok
olmaya mahk(imdur. Adéletin bu iki diizlemi arasindaki baglar, keyfi veya izafi degildir. tki
diizlem arasinda mevcut olan iliski zorunludur ve nitekim kelimenin kék anlami da bunu
tasdik etmektedir. Yatay varhik diizeninin selameti, dikey varlik diizenindeki ilkelere
baglanmaktan gecmektedir. flahi emir ile beseri irade, yer ile gok, kadim ile hadis ve mutlak
ile izafi olan arasindaki iliski, ancak bu zaman ve mekan st ilkeler esas alindiginda saglkl
bir zemine oturtulabilir.384

3. KUR'AN'DA [HSAN

Kur'dn'da adaletle birlikte emredilen ihsin, diger kavramlarin gdlgesinde kalmustir.
Daha ¢ok ahlak ili yakin iliski icerisinde oldugu icin de tasavvuf ilmi cercevesinde
degerlendirilmistir. Halbuki Kur’an'in en genis anlam alanina sahip kavramlari arasinda yer
alan ihsan, insan yasaminin maddi manevi her yoniiyle birebir iliski icerisindedir. Bu
yoniiyle hayatin her alaminda var olmasi gereken ve kisinin bireysel ve toplumsal
sorumluluklarina atifta bulunan ahlakin, ihsanla yakinlig1 s6z konusudur. Bunlara ilaveten
islam, iman ve ibadet de ihsnin anlam alani icerisine giren diger hususlardan sadece
birkacidir. Halbuki iman, islam, ahlak ve ibadet konusu iizerinde ¢okca durulmus ve hatta
bunlarla ilgili bircok eser kaleme alinmisken, ihsdna dair elimizde miistakil ¢alismalar bir

383 er-Rahman 55/8-9.
384 Kalin, Barbar, 158.
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elin parmaklarinin sayisim ge¢cmemektedir. Burada sadece ihsn kelimesi {iizerinde
durulacak fakat ayetlerde gecen diger formatlari disarida birakilacaktir. Kur’an, “en giizel,
en iyi” gibi anlamlar1 icerisinde barindiran ihsdni genellikle duygu ve davranslarla
iliskilendirmektedir.

3.1. Giizellik Anlaminda thsan

Kur’an, ihsan kavramini Allah’in yaratmasiyla iliskilendirmekte ve O'nun bir fiili olarak
takdim etmektedir. Secde suresinde yer alan: “O ki yarattigi her seyi giizel yaratti ve insan
yaratmaga bir camurdan basladi”385 mealindeki dyet bunu acik bir sekilde beyan etmektedir.
Nitekim miifessir Zemahserd, ayetteki ihsdn kavraminin giizellestirmek anlamina geldigini,
zira Allah’in, her seyi hikmete ve maslahata binaen yarattigini ve yaratilan seylerin
glizelden daha giizele dogru dereceleri farkh olsa da tamaminin giizel oldugunu ifade
etmektedir.386 Burada ayni zamanda ihsinn kaynaginin Allah olduguna ve Muhsin isminin
tiim yaratilanlarda tecelli ettigine de isaret edilmektedir.

Kur’an, ihsdm Allah'in bir fiili olarak insanin sureti ile iliskilendirmektedir. Bu
cercevede iki 4dyet acik bir sekilde Allah’in insanin suretini giizellestirdigini ifade
etmektedir. Nitekim 4yetlerden biri, Mii'min suresinde sdyle gecmektedir: “Yeryiiziinii sizin
icin yerlesim alam yapan, g6dii de (iistiiniize) bina eden, size sekil veren, seklinizi de giizel yapan ve
sizi temiz nimetlerle nziklandiran Allah’tir. Iste rabbiniz olan Allah; &lemlerin rabbi olan Allah
yiiceler yiicesidir.”387 Burada Allah’in once yeryiiziinii ve semayl insanin yasamina ve
istifadesine hazir hale getirdigi, sonra insana suret verdigi ve bu sureti giizellestirdigi beyan
edilmektedir. Bir diger 4yet, Tegabun suresinde yer almaktadir: “Allah gékleri ve yeri hak ile
yaratti, size sekil verdi, sekillerinizi de giizel yapti. Doniis de ancak O’nadir.”388 Bu ayette de
benzer bir sira takip edilmis, nce goklerin ve arzin yaratildigi, sonra da insanin
suretlendirildigi ve bu suretin de giizellestirildigi vurgulanmistir. Her iki dyetin bizlere
takdim ettigi mana, ihsanin dis giizellige de vurgu yaptigi ve bunun Allah’tan insana dogru
dikey bir yol izledigidir. Oyleyse dikey hareket halinde ihsin, Allah'in insan iizerinde
gerceklestirdigi bir fiil olmus olmaktadir. Esasen Allah tiim varliklara suret vermistir. Ayni
sekilde insan da bundan nasibini almistir. Fakat Syle anlasiliyor ki insandaki bu suret,
ihsnla birlikte zirve yaparak adeta sanata ve estetige doniismiis ve kdinattaki suretlerin en
glizel formunu olusturmustur. Bu durum, Tin suresinde dért unsura yeminle ve tekitle
“insani en giizel kivamda yarattik”389 seklindeki ifade ile daha da miisahhas hale gelmistir. Bu
cergevede Miimin{in suresinde yer alan Ayette ise Allah’in insanin anne karnmindaki olusum
evreleri zikredilmis ve akabinde “cxi\&)) ;281 ifadesi ile Allah'in en giizel yaratici olduguna

385 es-Secde 32/7.

386 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer Zemahserd, Tefsiru'l-kessaf an hakdiki't-tenzil ve uyiini'l-ekavil fi
vuciihi’t-te'vil, (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-Arabi, 1407), 3/508.

387 el-Mii'min 40/64.

388 et-Tegabun 64/3.

389 et-Tin 95/4.
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dikkat cekilmistir.390 Neticede insan suretindeki giizellik, Allah’in insana bir ihsim olup
O'nun giizelliginin insanda en kemal manada tecellisini gostermesi agisindan oldukca
Snemlidir.
3.2. lyilik Anlarmnda thsan

Madden ve manen ihsina mazhar olan kimseden beklenen ancak ihsdndan baska
bir sey olmasa gerektir. Kur'an, Allah’in insana ihsinda bulundugunu acik¢a soyle beyan
etmektedir: “Allah’in sana verdiginden Ghiret yurdunu kazanmaya bak ve diinyadan nasibini
unutma! Allah sana ihsan ettigi gibi, sen de ihsanda bulun. Yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
¢alisma! Siiphesiz Allah bozgunculari sevmez.”391 Burada ayni zamanda kendisine ihsinda
bulunulan kisiden ihsan etmesi de talep edilmektedir ki bunun karsilig1 da “ahiret yurdunu
kazanmak”tir. Bu yet, ayni zamanda hem insanin ihsini her iste gozetip gerceklestirmedeki
sorumluluguna hem de ihsanin kisilerin keyfiligine birakilan bir husus olmadigina dikkat
¢ekmistir, Bu durumda ihsin da tipki diiger erdemler gibi Allah’in bir emri olup mutlaka
gerceklestirilmesi gerekir.392 Elbette insan ancak elindeki imkanlari seferber etmek
suretiyle ihsdnda bulunabilir. S6z konusu imkinlarin her birisi bir fiil vasitasiyla
gerceklesecektir. Insanin fiilleri kalbi ve bedeni olmak iizere iki sekilde miitalaa
edilebilmektedir. Bu cercevede ihsini gerceklestirmek icin yapilan kalbi ve bedeni her
hareketin gercek ihsin sahibi olan Allah'in indinde oldukga kiymetli oldugu séylenebilir.
Rahman suresinde gecen “Thsamn karsiligi ihsandan baska bir sey degildir’393 seklindeki ayet
bu yargiy teyit etmektedir.

Kur’4n, thsim anne-babayla iliskilendirmis ve onlara yapilan iyiligi ve giizel davranislari
da ihsén olarak tanimlamstir. Su dyette bunu agikca gérmekteyiz: “Rabbin, sadece kendisine
kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi davranmamizi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin yaninda
yaslanirsa onlara f bile deme! Onlar1 azarlamal Ikisine de géniil ahci giizel sézler s6yle.”394 Burada
anne ve babaya yapilacak ihsinin cercevesi olduk¢a genis tutulmus ve onlari rahat
ettirecek, ihtiyaclarim giderecek ve onlarin rizasini kazandiracak her tiirlii iyiligi icerisine
alacak sekilde ifade edilmistir. Ayette ihsan kelimesinin “Gia)” seklinde nekra olarak
zikredilmesi, onlara yapilacak iyiligin oldukca ¢cok ve mitkemmel bir sekilde olmasina isaret
etmektedir. Ote yandan Ayette Allah ilk énce tevhidi, ikinci olarak kendisine itaati ve
ligincii olarak da ebeveyne ihsini emretmistir. Bu dizilis, ebeveyne ihsin ve itaatin ne denli
biiyiik ve 6nemli oldugunu vurgulamaktadir.395

390 “Culiadl ual @i Hai i sl £ tal el G 58 Wlae Sasaall 18 Raas al vlias e Sl Glis 2
el-Miimin(in 23/14.

391 el-Kasas 28/77.

392 en-Nahl 16/90.

393 er-Rahman 55/60.

394 el-isrd 17/23.

395 Eb(i Abdullah Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu'l-gayb, (Beyrut: Daru thy4i't-Turasi'l-Arabf,
1420), 20/323.
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ihsan, bir baska Ayette anne-babaya ilaveten baska kimselerle de iliskilendirilmis ve
ayni sekilde onlara yapilan iyilikler ve giizel davramslar da ihsdn kategorisinde
degerlendirilmistir. Nitekim Nisd suresinde ihsin yapilmasi istenen kimseler séyle ifade
olunmaktadir: “Allah’a kulluk edin ve ona hicbir seyi ortak kosmaymn. Anne babaya, akrabaya,
yetimlere, yoksullara, yakin komsuya, uzak komsuya, yakin arkadasa, yolcuya, ellerinizin altinda
bulunanlara ihsanda bulunun. Allah kendini begenen ve babiirlenip duran kimseyi asla sevmez.”396
Miifessir R4z}, akrabalara ihsani sila-i rahim, yetimlere ihsin onlar1 glizelce yetistirip mal
varhiklarini muhafaza etmek, yoksullara ihsdni onlarin ihtiyaglarini karsilamak, yakin ve
uzak komsuya ihsini onlarin hukikunu gézetmek, yakin arkadasa ihsini arkadaslik hakkini
gozetmek, yolcuya ihsdni gerektigi gibi misafir etmek, ellerin altinda bulunan kéle ve
cariyelere ihsini onlara agir sorumluluklar vermemek, onurlarini kirici ve asagilayici szler
soylememek ve onlarin yeme, giyinme, barinma gibi temel ihtiyaclarini karsilamak seklinde
degerlendirmektedir.397 Ayetin devaminda yer alan “Allah kendini begenen ve bébiirlenip
duran kimseyi asla sevmez” ifadesi ise insanlara karsi kendini begenip kibirlenmeyi ve
bobiirlenmeyi thsina engel davranislar olarak tanitmakta ve Allah katinda bir iyiligin ihsdn
derecesine ulasmasi icin bu tlir davramslardan sakinilmas: gerektigine atifta
bulunmaktadir.

Yiinus suresinde yer alan “ihsanda bulunanlara daha giizeli, bir de fazlasi vardir. Onlarin
yiizlerinde ne toz toprak bulasiji olur ne de asagilanmishk izi. Iste bunlar cennetlik kullardir,
kendileri orada sonsuza kadar kalicidirlar.”398 mealindeki ayette de ihsin iyilik anlaminda
kullanilmis ve mutlak bir ifade tarziyla bunun karsiliginin en giizeli ve en iyisi ile verilecegi
beyan edilmistir. Daha sonra ihsdnin uhrevi yonden de bir karsiliginin olacagina vurgu
yapilmak suretiyle adeta yeryliziinde gerceklesecek ihsinin dinle baglantisi kurulmustur.
Bir baska ifadeyle toplumda gergeklesecek iyiliklerin ihsdna dontisebilmesi icin mutlaka
dinin merkeze alinmasi gerektigine vurgu yapilmustir. Burada ayrica toplumun ahlaken
insast i¢in din kurumunun énemli bir islevi olduguna da telmihte bulunulmustur.

3.3. Itaat ve Islah Anlaminda thsan

Kur'dn'da ihsan kavrami Allah’a itaat etmek anlaminda da ge¢mektedir. Nitekim Isra
suresinde yer alan “Sdyet ihsdnda bulunursaniz kendiniz i¢in ihsanda bulunmus olursunuz
kéttiliik ederseniz yine kendinize edersiniz. Nihdyet ikinci cezalandirma vakti gelince, diismanlariniz
onurunuzu ¢ignesinler, daha dnce girdikleri gibi yine mescide girsinler ve ellerine gegirdikleri her seyi
yakip yiksinlar istedik.”399 Bu 4yetin éncesinde israil ogullarinin Allah’a isyan edip giinah
isledikleri ve Allah’t kendilerine vekil yapmadiklari, bunun iizerine bir ceza olarak
tizerlerine kendilerini dldiirmeye, mal varliklarini yagmalamaya ve ¢ocuklarin esir etmeye
azmetmis kimselerin musallat kilindigy; tevbe ettikten sonra da tiim bu sikintilarin onlarin

396 en-Nisi 4/36.

397 Razi, Mefatihu'l-gayb, 10/76-77.
398 Y{inus 10/26.

399 el-isrd 17/7.
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iizerinden kaldirildig1 ifade olunmustur. Akabinde israil ogullarina hitaben “ihsdnda
bulunursaniz kendiniz i¢in ihsdnda bulunmus olursunuz; kétiiliik ederseniz yine kendinize edersiniz.”
denilmistir ki burada ilk zikredilen ihsin Allah’a itaat ve 1slah,400 ikinci ihsn ise iyilik
anlaminda kullamlmstir,

Bu 4yette ihsdnin Allah’a itaat ve 1slah anlamina sahip olmasi, onun, toplumun
istikametine yoén verme 6zelliginin oldugunu géstermektedir. Kur'an, Allah'n emir ve
yasaklarina ridyet etmeyip kendilerini vahyin dogrultusunda 1slah etmeyen kisilerin veya
toplumlarin bir sekilde helak olmak suretiyle tarihin derinliklerinde kaybolup gittigini
haber vermektedir.401 Bu anlamuyla ihsan, toplum tarafindan gerceklestirildigi takdirde
ayni zamanda o toplumun devamlilifini ve istikrarini temin etmektedir. Fakat Kur'an'in
cergevesini ¢izdigi bu ihsdnin mutlak surette Allah kaynakli oldugu, sadece O’'na itaat
etmekle gerceklesebilecegi ve her halitkirda vahye dayali oldugu gerceginin goz ardi
edilmemesi gerekir.

Bakara suresinde gecen “Bildkis, kim muhsin olarak kendini yiiziinii Allah’'a teslim ederse
rabbinin katinda onun miikdfat: vardir. Oylelerine korku yoktur, onlar iiziilmeyecekler de”402
mealindeki dyette ihsin sahibi kimselerle Allah’a itaat iliskilendirilmis ve sanki ihsan sahibi
olmadan itaatin tam anlamiyla meydana gelemeyecegine isaret edilmis gibidir. Burada
Mubhsin kelimesi, Allah’a itaatin ve kullugun kétii fiillerle degil de en giizel fiillerle yerine
getirilmesi gerektigini vurgulamaktadir.403 Zamehserl yeti, kim amellerini en giizel
sekilde yapmak suretiyle Allah’a sirk kosmaksizin kendini O'na kulluga adarsa mutlaka hak
ettigi karsilig1 alacaktir seklinde yorumlamistir.404 Demek ki, hem Allah’a itaate gétiiren
fiiller thsan olabilecegi gibi hem de Allah’a itaatin bizzat kendisi de ihsan olabilmektedir.

Diger taraftan Cibril hadisinde Hz. Peygamber’in ihsina verdigi anlam da bu cercevede
miitalaa edilebilir. S6z konusu hadiste Cebrail, Hz. Peygambere ihsdnin ne oldugunu
sormus, o da “Allah'a O'nu gériiyormussun gibi kulluk etmendir. Ciinkii her ne kadar sen onu
g6rmiiyorsan da o seni muhakkak gériir.” buyurmustur.405 Hz. Peygamberin ihsina verdigi bu
anlam, 6zii itibariyle Allah’a iyi bir sekilde itaat etmeyi ve bdylece 1slah olmay:
kapsamaktadir.

3.4. Muhsin

400 Eb{i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu'l-beydn an te'vili'l-Kur'dn, thk. Ahmed Muhammed
Sakir, (b.y.: Miiessesetii'r-risale, 1420/2000), 17/371; Ebu’l-Hesen Ali b. Ahmed el-V4hidj, el-Veciz fi
tefsiri’l-kitabi'l-aziz, thk. Saffin Adnan Dav{d, (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1415), 628; Razi, Mefdtthul-gayb,
20/301.

401 el-A'raf 7/68-78; HOd 11/40, 57-58; el-Furkan 25/37.

402 el-Bakara 2/112.

403 Razi, Mefatihu'l-gayb, 4/6.

404 Zemahserd, Kessdf, 1/178.

405 Buhari, “iman” 1; Miislim, “iman” 1.
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Kur’an, ihsini yerine getiren kimseyi ifade etmek tizere Muhsin kavramini kullanmakta
ve kisileri Muhsin vasfina ulastiran fiilleri de beraberinde zikretmektedir. Ayetlerde dile
getirilen s6z konusu fiillerden bir tanesi Allah yolunda miicadele etmektir. Nitekim Ankebt
suresinde gegen: “Bizim icin miicadele edenlere gelince, onlart bize ulasan yollara mutlaka
yoneltiriz. Muhakkak Allah muhsinlerle beraberdir.”406 mealindeki 4yette Allah icin miicadele
etme fiilinin muhsinlerle iliskilendirildigi acik¢a gériilmektedir. Yine sabretme eylemi de
H{d suresinde gegen “Sabret! Allah Mubhsinlerin ecrini zayi etmez.”407 mealindeki Ayette
Mubhsinlerle iliskilendirilmistir. Ayrica infak etme, kendini kontrol edebilme, affetme fiilleri
Al-i Imrin suresinde gecen su Ayette Muhsinlerin siari olarak zikredilmektedir: “Onlar,
bollukta da darlikta da Allah yolunda infak ederler, Gfkelerini yenerler, insanlart affederler. Allah
mubhsinlerin sever.”408 Ayrica siirekli Allah’tan af dileme,409 O'na itaatkir olma,410 Namazi
kilma, zekati verme, ahirete iman etme,411 bozgunculuktan uzak durup islah igin
calisma,412 hak olani tasdik etme413 ve dinin hiikiimlerini yerine getirme414 de kisiyi
Mubhsin olmaya gotiiren davranislar arasinda yer almaktadir.

Ote yandan Kur’an, Muhsinlerin ayni1 zamanda takval kimseler olduklarini, 415 Allah’in
kendilerini sevdigini, 416 rahmetinin kendilerine daha yakin oldugunu417 Kur’an’dan
beslendiklerini418 ve onlarin yaptiklar1 ihsinlarin diinyada ve ahirette karsiliksiz
kalmayacagini da ifade etmektedir.419 NihAyetinde 6z olarak Kur’an, Allah’in kutlu
el¢ilerinin de Muhsin kimseler olduklarina vurgu yapmakta ve adeta Muhsinlerden olmak
isteyen kimseleri, 420 her ihsim kendilerinde cem eden bu essiz insanlara
yo6nlendirmektedir.

3.5, thsan ve Ahlak

Yeryiiziinde herhangi bir diizenin meydana gelebilmesi icin mutlaka ahlakin ve
huk{ikun mevcut olmasi gerekir. thsanin, bu iki unsurdan ahlakla daha fazla iliskili ve icli
dish oldugu anlasilmaktadir. Biinyesinde giizellik ve iyilik anlamlarimin her ikisini de

406 el-Ankeb(it 29/69.

407 Hd 11/115.

408 Al-i imran 3/134. Ayrica el-Maide 5/13.

409 ez-Zariyat 51/18.

410 el-Bakara 2/112.

411 Lokman 31/3-4.

412 el-A’raf 7/56.

413 ez-Ziimer 39/33-34.

414 el-Bakara 2/236.

415 el-Maide 5/93; Yusuf 12/90; Nahl 16/128; ez-Zariyat 51/16-18.
416 el-Bakara 2/195; Al-i imran 3/148; el-Maide 5/13, 93.

417 el-A’raf 7/56.

418 Lokman 31/3.

419 el-Maide 5/85; Hid 11/115; Yusuf 12/56; es-Saffat 37/80, 105, 110, 121, 131.
420 el-En’am 6/84; Yusuf 12/36; es-Saffat 37/104-105, 110, 121.
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barindiran ihsdnin, ahlakin sekillenmesine, gelismesine ve kokli hale gelmesine énemli
katkilar sagladigi muhakkaktir.

Glizel ahlaki tamamina erdirmek tiizere génderilen peygamberlerin bircok Ayette
Muhsin kimseler olarak vasiflandirilmasi, ihsdni ve ahlaki bir araya getirip kaynastiran
insanlar1 ne kadar yiice makamlara ulastiklarini gérmemiz agisindan olduk¢a dnemli bir
durumdur. Allah’in elgileri, bir yandan ihsini yasam tarzi haline ddniistiirmiisken, diger
yandan da ihsin temelli ahlak sistemini yasadiklari toplumlarin igerisinde insa etmekle
mesgul olmuslardir.

insanlar arasi iliskileri cepecevre kusatan ahlakin ihsina dayali olarak olusturulup
gelistirilmesi, fert ve toplum bazinda iyi ve giizel olam gerceklestirme konusunda kuvvetli
bir bilincin ve hassasiyetin agi§a ¢ikmasina katkida bulunur. Bu, ayni zamanda sevgi, sefkat,
merhamet ve kaynasma gibi insanligin ortak degerlerinin toplumda hakim olmasina ve
bdylece o toplumun saglam bir sekilde varligini devam etmesine zemin hazirlar.

Kisilerde vicdanlar1 harekete geciren ve sorumluluk duygusunu temin eden ahlakin
olmadig1 bir sistemin hukikunu siirdiiriilebilir hale getirmesi miimkiin degildir. Giinkii
ahlaki gelistirilmemis veya ahlak sistemi olusturulmams insanlarin birbirleriyle olan
iliskilerinin sadece hukuki normlara gére devam etmesi, bircok sorunu da beraberinde
getirecektir. Her seyden evvel, kanunlarin uygulanmasi noktasinda toplumu meydana
getiren her bir ferdin tepesine bir polis dikmek olduk¢a zordur. Fakat ilahi emirler
dogrultusunda Allah’'in rizasim kazanmak icin iyi ve giizel olani gerceklestirmeyi
hedefleyen sorumluluk bilinci gelismis ihsin sahibi kimselerden miitesekkil bir toplum,
adéletin ve onun yansimasi olan hukuku icra etmede daha basaril olur.

Her ne kadar adilet erdemi, oldukca saglam bir toplumun zeminini olustursa da, o
toplumu olgunlastiran erdem, nihai noktada ihsindir. Adalet, fertlerin hukdkunu temin
edip onlar1 haksizliklara karsi korurken, ihsin ise onlarin huzurlu ve mutlu bir hayat
siirmelerine imkan saglar. thsan suuru olusturamayan toplum, muhabbet, siikiir, cdmertlik,
fedakarlik, hosgdrii ve samimiyet gibi yasama anlamini veren ulvi degerlerden yoksun kalir
ve kendini gerceklestiremez. Bu ydniiyle ihsinin toplumsal hayatta adéletten daha Snemli
oldugunu pekala sdyleyebiliriz.421

Sonug

Cahiliye huklkun siirekli zuliim, zalim ve mazlum iiretmesi neticesinde bireylerin
toplumda yasama imkinini ortadan kaldirmasi ve dini, ekonomik ve siyasi yapinin giic
elitlerinin giiclii ellerinde birer tahakkiime ddniisiivermesi gercekleri, ahlakin varliginm
sorgulanabilir hale getirmistir. Cahiliye déneminde zaman zaman “erdemli insanlar/hilfu’l-
fudtil” gibi yapilarin ortaya ¢ikmasi da hukiikun islevselligini ve yaptirim giictinii yitirdigini
ve ayni zamanda ahlak{ alt yapisinin olmadigini géstermesi agisindan oldukga Snemlidir.

421 Ebu’l-A’la Mevdudi, Tefhimu’l-Kur'an, cev. Heyet, (istanbul: insan Yayinlari, 2005), 3/52-53.



9% Din, Ahlak ve Hukuk - Tebligler Kitabi

Toplumun ve bireyin varliginin teminati olan hukuk ve ahlak, Kur’an-1 Kerim’de 6nemli
bir yere sahiptir. Hemen her Ayet bir sekilde dogrudan veya dolayl bir sekilde hukuk ve
ahlakla iliskilidir. Kur’an'in, ilk muhataplarini degistirip ddniistiirmesi esasen hukuk ve
ahlak tizerinden olmustur. Kimi zaman kissalarla, kimi zaman emir ve nehiyler vasitasiyla
hukuki ve ahlaki alt yap1 olusturulmaya ¢ahisilmig ve bdylece bireyi ve toplumu diizenli,
yasanabilir saglam bir sisteme gecirme faaliyeti baslamistir. Nitekim bu dogrultuda vahyin
inis siirecinin ikinci safhasi olan Medine’de hukuk ve ahlikin pratize edilme asamasina
gecilmis ve model bir birey ve toplum bu sekilde insa edilmistir.

Kur’an gergevesinden baktigimizda, fert ve toplum icin olduk¢a 6nemli olan hukiikun ve
ahlékin iki ana prensip lizerine insa edilmis oldugunu gérmekteyiz. Bunlardan birincisi
“adalet”, digeri de “ihsin”dir. Nahl suresinin doksan altinci Ayetinde pes pese zikredilen ve
gerceklestirilmesi emredilen bu iki prensip, inzal sonrasi dénemlerde de Farabi gibi
miitefekkirler tarafindan “el-medinetii’l-fAzila/faziletli sehir”in insasinda temel alinmistir,

Toplumda mutlak manada adilete dayanmayan, adileti tesis edemeyen hukikun
bireyde ve toplumda ihsini olusturmasi pek de miimkiin gdzilkmemektedir. Ayr sekilde
adaletin gelistirilmedigi ahlaki sistemlerin de bireyde ve toplumda ihsini agiga ¢ikarmalari
bir hayalden ibaret kalacaktir. Bu sebeplere binaen adiletin ve ihsinin Kur’dn’da Allah
tarafindan hayata gecirilmesi emredilmis ve bdylece olusabilecek ahlaki ve hukuki sorunlar
bertaraf edilmistir.

Netice itibariyle Kur’an, yeryiiziinde yasayan insanhigin imari ve islahi icin kosusturan
bir medeniyetin insa siirecinde adalet ve ihsin kavramlarini merkeze almaktadir. Fert ve
toplum hayatinin her alaru ve her degeriyle iliskili olan bu iki ilkenin ortaya ¢ikaracag
insan toplulugu, Hz. Peygamberin ve arkadaslarinin sahsinda bir model olarak miisahhas
hale gelmis olan “insanlik i¢in ¢ikarilmis hayirh immet” olarak vasiflandirilmaktadir.
Miisliimanlarin her devirde adlete ve ihsina dayali islam’a uygun hayat standartlarini
yakalay1ip bunlari daha da ilerilere tasimalari, Allah’in onlara verdigi bir gérevdir.
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EVRENSEL BiR BUDIST AHLAK SiSTEMINDEN SOZ EDILEBILIR Mi? PANCASILA BAGLAMINDA
BiR DEGERLENDIRME

Hammet ARSLAN*#

Giris

Budizm, MO altinai yiizyilda Hindistan’daki Ganj havzasinda ortaya ¢ikmis bir dindir.
Hint dinlerinden birisi kabul edilen Budizm’in kurucusu, Kapilavastu/Lumbini’de bélgesel
bir ist idarecinin oglu olan Sidharha Gotama Sakamuni'dir. Kraliyet ailesine mensup
olmasindan 6tiirli sarayda litkks ve satafat icerisinde ve baskin Hindu kiiltiire asina bir
sekilde biiylimiistiir. Babasi gen¢ Sidharta’yi, kendi yerine gegecek varisi olarak yetenekli,
egitimli, basarili bir devlet adam olarak yetistirmeyi planlamistir. Kral, oglunun biitiin
yasantisini bu ideale uygun bicimde yénlendirmesine ragmen geng prens saray disina
ciktiginda, disaridaki hayatin saray hayatindan oldukga farkli oldugunu anlamistir. Sarayda
neredeyse hi¢ karsilasmadigi hastalik, yaslilik, 6liim gibi hayatin kaginilmaz gerceklikleri ile
yiizlesmistir., Hayatini alt {ist eden bu gercekliklerden sonra litkks ve satafath saray hayatini
terk ederek Hindu gelenegindeki gezgin ve cileci asketikler gibi yasama karar almstir.

Sidharta, saray: terk edisinden sonra alt1 yil siiren bu kati ziiht ddneminde hem fiziki ve
zihinsel olarak giigsiizlestigini hem de bu teknigin ruhsal ve duygusal anlamda bir
ilerlemeye yol agmadigiru fark etmistir. Bunun tizerine cdmert bir kadinin kendisine ikram
ettigi bir canak piring lapasimi kabul ederek biinyesinin fizyolojik olarak sagliga
kavusmasini saglamustir. Bodhgaya civarinda, mayis aymin dolunay gecesinde Bo/Incir
agacinin altinda uzun bir meditasyon uygulamasindan sonra aydinlanmaya ulasarak Budda
invanini almistir, Bu siirecte bir taraftan agir1 litks ve satafatin Ste yandan agir1 ziiht ve cile
yagantisinin insarun fiziksel, zihinsel, ruhsal ve duygusal saghg icin uygun olmadiginy;
bunlarin arasinda bir orta yolun takip edilmesi gerektigini kesfetmistir.

Budda, icerisinde yetistigi Hindu kiiltiiriin inanis ve uygulamalarindan bir kismina ciddi
itirazlar yoneltirken, s6z konusu gelenekteki bazi inanis ve uygulamalar1 da kendi diistincesi
cercevesinde doniistiirerek kurmus oldugu sisteme dahil etmistir. Budda'min kismen
ddniistiirerek 6gretisinin merkezine koydugu temel esaslardan birisi, Hint toplumunda
¢aglar boyunca genel kabul gdrmiis olan ahlaki davranis bicimleridir. Asagida detayli bir
sekilde ele alacagimiz {izere bes alt basliktan423 olusan ahlaki ilkelerden ilk dérdiinii Hint
geleneginden sistemine dahil eden Budda, besinci ilke olarak Hint toplumunda ve

422 Dog. Dr., Mugla Sitki Kogman Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, hammetarslan@mu.edu.tr.

423 Bildirinin hazirlanisi stirecinde su eserlerimizden siklikla yararlandik: Hammet Arslan, “Budizm’de
Hayvanlar”, Kutsal ve Hayvan: Dinlerin Hayvanlara Bakist, Ed. Siileyman Turan, Nobel Yay., istanbul, 2020,
343-384; Hammet Arslan, “Budizm’in Bagimliliga Bakis1”, Bedenimizin Isgalcileri: Dinlerin Bagimlihigja Bakust,
Ed. Siileyman Turan, Okur Akademi Yay., istanbul, 2019, 189-224; Hammet Arslan, “Hint Dinlerinde Bir
Arinma ve Aydinlanma Yolu Olarak Yoga”, Basilmamis Doktora Tezi, DEU, izmir, 2013.
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diisiincesinde yer bulan aparigraha (a¢ gozlii olmama) anlayisi yerine zihni bulandiran,
bilincin kaybolmasina yol acan, dogru karar verebilmeyi engelleyen, sarhosluk veren ve
biitiin bedeni uyusturan malzemelerin tiiketilmesini veya kullanilmasini yasaklamistir.

Pancasila: Bes Ahlaki ilke

Pancasila s6zciigli kelime olarak “bes” anlamina gelen panca ile “ahlaki ilke” anlamina
gelen sila sozciiklerinin birlesmesinden olusur. Budist kutsal metinlerinin orijinal dili
Palicede bu sozciik “bes ahlaki ilke” anlamina gelir. “Budizm'e inanan biitiin herkesin
izlemesi ve riayet etmesi gereken temel etik kurallar” olarak tanimlanir.424 MO altinci
yiizyilda Hindistan'in dini ortaminda oldukga yaygin bir anlayis olan bes ilke425, Budizm’e
inanan biitiin insanlar igin en 6nemli ahlak sistemini olusturur. Budda takipgilerinden ve
dgrencilerinden 6ncelikle toplumsal yasamin temeli kabul edilen bes ahlaki ilkeye
(pancasila) uymalarini istemistir. Bes temel ilke, canlilar 8ldiirmekten, hirsizlik yapmaktan,
uygun olmayan cinsel iliskiden, yalan séylemekten ve sarhos olmaktan kaginmayi ihtiva
eder. Bes ilkenin temeli ve ilk olani ahimsa, hicbir canliya eylemsel, sézel, hatta diisiinsel
olarak zarar vermemektir. Tkinci ilke, hicbir kosulda baskasina ait olan bir esyay1 almamay:
dnerir. Ugtincii ilke, hicbir sekilde esini veya hayat arkadasini aldatmama, uygun olmayan
cinsel birliktelikler kurmama anlamina gelir. Modern bilim adamlar: bu ilkeyi tanimlamak
icin “cinsel sorumluluk” ve “uzun siireli bir iliski i¢in birbirine séz verme” gibi ifadeler
kullanmustir, Dérdiincii ilke, yalan sdylemenin yani sira kiifiirlii, art niyetli, kaba, sert, bos,
imal konusmama ve dedikodu yapmamay: igerir. Besinci ilke bilincin kaybolmasina yol
acan alkol, uyusturucu ve diger zihin bulandirici maddelerin kullanimini yasaklar.426 Bes
temel ilke bireyin aydinlanma yolunda ilerlemesi icin gerekli olan zihinsel yapinin
olusmasina ve karakter olarak gelistirmesine katki saglamay1 amaglar.427 Budizm'in ilk
dénemlerinde bes ilke, istenmeyen egilimleri ortadan kaldirmak ve boylece aydinlanmaya
ulasilmasi siirecinde diisiinsel, bedensel ve ruhsal olarak arindirmak icin bir kisitlama veya

424 Daniel A. Getz, "Precepts", in Robert E. Buswell, Encyclopedia of Buddhism, USA: Thomson Gale, 2004,
s. 673; Barend Jan Terwiel, Monks and Magic: Revisiting a Classic Study of Religious Ceremonies in Thailand,
Nordic Institute of Asian Studies, 2012, ss. 178-179.

425 Hint dinlerinde genel olarak kabul edilen bes ilke, MO altinci yiizyilda yani Budist éncesi
dénemdeki Brahmin din adamlarinin uymak zorunda olduklar: yasaklardan olusan pancasilaya dayanir.
MO altinci yiizyilda Chandogya Upanisad Budist ilkeleriyle 6zdes dort prensip igerir, ancak yalan
sdyleme burada yer almaz. Richard F. Gombrich, Theravada Buddhism: A Social History from Ancient
Benares to Modern Colombo, (2nd ed.), London: Routledge, 2006, s. 78; Livia Kohn, “The Five Precepts of
the Venerable Lord”, Monumenta Serica, 42 (1), 1994, 171-215, ss. 171, 173; Shundo Tachibana, The Ethics
of Buddhism, Psychology Press, 1992, s. 58.

426 Paul Gwynne, World Religions in Practice: A Comparative Introduction, NY: John Wiley & Sons, 2017;
Mohan Wijayaratna, Buddhist Monastic Life: According to the Texts of the Theravada Tradition, Cambridge:
Cambridge University Press, 1990, ss. 166-167.

427 Bes temel ilke Mahayana geleneginde bazen bodhisattva emirleriyle karsilastirilarak sravakayana
emirleri olarak zikredilir.
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frenleme etigi olarak kabul edilmistir.428 Bes ilke, hem dindarlarin hem de manastir
hayatiru tercih eden kesislerin uymasi gereken kurallarin genel olarak temelini olusturur.
Budist ahlakindaki temel rolleri itibariyla, diger dinlerdeki ahlaki emirlerle429 veya
Konfiigyiisgiiliigiin ahlak kurallar: ile karsilastirilmislardir.430

1- Oldiirmemek-incitmemek

Budizm’de bes ilkeden ilki ve en 6nemlisi, 6ldiirmekten, iskenceden, zarar vermekten ve
siddetten uzak durma anlammna gelen ahimsadir.431 Ahimsa, ahlaki kurallarin temelini,
olusturur. Anlam boyutu ¢ok genis bir kavram olan ahimsa, sadece canli varliklar: 6ldiirmeme
anlamina gelmez; ayni zamanda diisiince, eylem veya sdzle higbir varligi incitmemek anlamina
gelir.432 Ahimsa ilkesi, MO altinci yiizyilda Hint alt kitasinda Hindu din adamlari olan
Brahminler ve bdlgenin bir baska dini gelenegine mensup olan Caynistler arasinda da
uygulanmaktaydi. Bu ilke “baskalarini 5ldiirmeme veya onlara zarar vermeme” anlamina
gelir. ‘Baskalarr’ ile kastedilenin kimler veya neler oldugu konusunda tartigmalar vardir.
Bazi yorumculara gore burada kastedilen sadece hissedebilen varliklardir. Bazilarina gore
ise burada biitiin canli varliklar kastedilmektedir.433 Oldiirmeme ilkesi dar anlamiyla

428 Barend Jan Terwiel, Monks and Magic: Revisiting a Classic Study of Religious Ceremonies in Thailand,
Nordic Institute of Asian Studies, 2012, s. 178; Daniel Cozort & James Mark Shields, “Precepts in Early
and Theravada Buddhism”, The Oxford Handbook of Buddhist Ethics, Oxford: Oxford University Press, 2018.
429 Damien Keown, "Buddhist Ethics", in Hugh LaFollette, The International Encyclopedia of Ethics, NY:
Blackwell Publishing, 2013, ss. 636-647; Maurice Nyunt Wai, Pancasila and Catholic Moral Teaching: Moral
Principles as Expression of Spiritual Experience in Theravada Buddhism and Christianity, Gregorian Biblical
Book Shop, 2002, s. 4.

430 Budist ilkeler, faydacilik, yararhlik ve erdemlilik agisindan ahlakla baglantih kabul edilir. Bunlar
evrensel mahiyeti nedeniyle insan haklar: ile iliskilendirilmisler ve bazi bilim adamlar: bunlarin insan
haklar1 kavraminin tamamlayicisi olabileceklerini savunmuslardir. Bu konuda bkz.,
https://en.wikipedia.org/wiki/Five_precepts.

431 Ahimsa hakkinda bkz., P. Waldau, The Spectre of Speciesism: Buddhist and Christian Views of Animals,
Oxford University Press, New York, 2002, s. 136; Richard H. Robinson and Willard L. Johnson, The
Buddhist Religion: A Historical Introduction, Wadsworth, Belmont, CA, 1997, s. 77; Ninian Smart, The World’s
Religions, Cambridge Univ. Press, Cambridge 1989, s. 68; Damien Keown, A Dictionary of Buddhism, Oxford
University Press, Oxford, 2003.

432 Mahabharata’da ahimsa ile esanlamli olan ve “kétii niyetli olmama” anlamina gelen anrishamsa
ifadesi kullanilir. Mahabharata, 111.312.76; Feuerstein, Yoga Tradition, s. 245; Arslan, Ahimsa Ogretisi, ss.
Cilt: I, ss. 71-84.

433 Bu tartismaya gdre bitkilerin hangi kategoride olduguna dair fikir birligi yoktur. Erken dénem
Budist diistincede bitkiler hissedebilen varliklar arasinda sayilmazken hayvanlar hissedebilen varliklar
arasinda sayilmistir. Bronwyn Finnigan, “Buddhism and Animal Ethics”, Philosophy Compass, 12/7, (July
2017), s. 1-12. Bu konuda su eserlere bakilabilir: E.B. Findly, “Borderline Beings: Plant Possibilities in
Early Buddhism”, Journal of the American Oriental Society, 2002, 122 (2): 252-263; L. Schmithausen, The
Problem of the Sentience of Plants in Earliest Buddhism, International Institute of Buddhist Studies, Tokyo,
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insanlari, genis anlamiyla da hayvanlari ihtiva eder. Hatta bazi yorumlara gore sadece
memeli hayvanlari degil biitiin canlilari icerir.434

Ahimsa ilkesinin énemine dair kutsal metinde, “Oldiirmeyiniz, herhangi bir canlinin
dldiirtilmesine  sebep  olmayiniz, baskalarimin  6ldiirmesini  onaylamayiniz.”435
denilmektedir. Ayrica bir baska metinde soyle denir: “Herkes tehlike karsisinda titrer ve
dlimden korkar. Bir kimse bunu diisiindigiinde 8ldiirmez ve oliime sebep olmaz...”436
Herkes mutlulugu ister, baskalarinin da bunu istedigini bilen kimse baskasina zarar
vermekten kaginir.437 Tipki insan kendisi i¢in 6zgiirlitk, mutluluk, baris istemesi gibi biitiin
varliklar da bunlar: ister. Budist diisiincede en kiiciik canlilar bile 6lmeyi istemedigi igin
Sldiirmeye son verilmesi tavsiye edilir. Bu yiizden ahimsa ilkesinin sadece insanlari degil
ayni zamanda hayvanlari da kapsadigi diisiiniiliir. Dolayisiyla Budistler canli varliklara zarar
vermeme konusunda tesvik edilirler.438

Biitiin Budistler icin ahlaki bir hedef var sayilan ahimsa ilkesi, samsaradan kurtulus
acisindan énemlidir ve diger canlilara zarar veren kisi nirvanaya ulasamaz.439 Budizm’de
sadece dldiirme eylemi degil ayni zamanda 6ldiirme niyeti de uygun goriilmez. Giinkii niyet,
insanin arzu ve istegini ortaya koyar ve karmayi etkiler. Buna gdre insanoglu oldiirme
eyleminden uzak durmalidir. Bdylelikle belki de soyu tiikkenme tehlikesiyle kars1 karsiya
olan bir hayvan tiirii korunmus olacaktir.440 Bununla ilgili olarak kaynaklarda ilging bir
drnek aktarilir. Burada soyle bir soru sorulur: Mutfagi bocekler sardiginda ¢oziim nedir?
Bocekleri dldiirmek hicbir zaman sorunu ¢dzmez. Sorunu kékten ¢dzmek icin sebepleri

1991; D. A. Getz, “Sentient Beings”, in Encyclopedia of Buddhism, 2, Macmillan, New York, USA, 2004, s.
760.

434 https://en.wikipedia.org/wiki/Animals_in_Buddhism.01/05/2020.

435 V. Fausbéll, trans. “MettaSutta” and “Uragasutta” (in “Urugavagga”), The Sutta- Nipdta, The Sacred
Books of the East, Vol. 10. Clarendon Press, Oxford, 1881, s. 66.

436 Dhammapada, 54.

437 Lisa Kemmerer, Animals and World Religions, Oxford Univ. Press, Oxford, 2012, s. 96; E. Conze,
Buddhist Thought in India, University of Michigan Press, Ann Arbor, 1962, s. 212.

438 Kemmerer, Animals and World Religions, s. 96; Norm Phelps, The Great Compassion: Buddhism and
Animal Rights, Lantern Books, New York, 2004, s. 44; Jack Kornfield, “Afterword: Happiness Comes from
the Heart.” In For a Future to Be Possible: Buddhist Ethics for Everyday Life, by Thich Nhat Hanh, Parallax,
Berkeley, CA, 2007, s. 99; Kenneth Kraft, “Nuclear Ecology and Engaged Buddhism”, in Buddhism and
Ecology: The Interconnection of Dharma and Deeds, edited by Mary Evelyn Tucker and Duncan Ryuken
Williams, Harvard University Press, Cambridge, MA, 1997, s. 269-291; Walpola Rahula, What the Buddha
Taught, Grove Weidenfeld, New York, 1959, s. 47.

439 Kemmerer, Animals and World Religions, s. 95-96; Larry D. Shinn, “The Inner Logic of Gandhian
Ecology.” In Hinduism and Ecology: The Intersection of Earth, Sky, and Water, edited by Christopher Key
Chapple and Mary Evelyn Tucker, Harvard University Press, Cambridge, MA, 2000, s. 213-241; Juan
Mascaro, The Dhammapada: The Path of Perfection, Penguin, New York, 1973, s. 68.

440 Kemmerer, Animals and World Religions, s. 100



Uluslararasi I1. Din ve Insan Sempozyumu (UDiS-2021) 103

ortadan kaldirmak lazimdir. Bundan 6tiirii Budistler mutfagin bir Zen tapinag: kadar temiz
olmasin tavsiye ederler. Bu durumda mutfakta bocek olmayacaktir.441

Budizm tabiatin, dogal cevrenin, hayvanlarin ve bitkilerin insan hayatinin devamlilig:
icin ne kadar Snemli oldugunu vurgulamistir. Tabiatin korunmasini her daim dile
getirmistir. Budizm’in erken tarihinde dahi bu yonde somut 6rnekler bulmak miimkiindiir.
Hayvanlar1 vahsice o6ldiiriilmekten koruyan ve yabani hayvanlara korunakli bir arazi
saglayan ilk yasayr Budist kral Asoka MO IIL. yiizyilda ¢ikarmistir.442 Bu durum, ilkenin
glincel yasama uygulama baglaminda yansimasina bir 6rnek kabul edilmektedir.

Hint disiincesinde hayvanlar, reinkarnasyon &gretisi nedeniyle farkli bir ontolojik
konuma sahiptir. Her hayvamin ge¢miste en azindan bir kere bir insan olduguna ve gelecekte
de insan olma potansiyelinin bulunduguna inanilir, Jataka hikayelerinde hayvanlar, ahlaki
tercih yapabilme yetenegine sahiptir.443 Ahimsa ilkesine sadece insanlarin degil aym
zamanda hayvanlarin da dahil oldugunu, konunun uzmani Finnigan bes argiimanla ortaya
koymaya calismistir.444 Bunlardan ilki, acimin kendine &8zgli negatif degeri ya da
olumsuz/kétii ydniidiir. Aci sdzciigii bizatihi kétii ve negatif bir icerige sahip oldugu icin bu
sozclige veya kavrama gétiiren biitiin eylemler kétiidiir. Buna gore, hayvan dldiirme veya
hayvana zarar verme eylemi aciya yol agacaksa bu tiir eylemlerden uzak durulmalidir.

ikinci argiiman, arzu temelli argiimandir. Sutta Nipata, 55.7'de Budda séyle demistir:
“Ben yasamayl arzu ettigim, mutlulugu istedigim ve acidan hoslanmadifim igin bir
kimsenin benim canima kastetmesi ve bana zarar vermesi beni mutlu etmez. Benim de,
yasamay1 arzu eden ve 8lmek istemeyen birisinin canina kastetmem veya ona zarar vermem
s6z konusu kisiyi mutlu etmez.” Bu manada, ‘yasamay: arzulama’ anlaminda hayvanlarla
diger varliklar arasinda arzu temelli bir esitlik vardir. Buna gore hayvanlar da tipki insanlar
gibi actya maruz kalmak istemezler.445 Bu ylizden hayvanlarin oldiiriilmemesi gerektigi
vurgulanmaktadir.

Ugiinciisti, ruhlarin (anatman) esitligi ilkesi iizerine temellenmektedir. Budizm’de
varhgini daimi bigimde siirdiiren sabit bir ruh anlayisi reddedilir. Bundan &tiirii stirekli
degisen fiziki ve psikolojik niteliklere vurgu yapilir. Budist felsefi geleneginde ruhlarin
esitligi arglimanina gdre bencilce arzu ve istekler, insani kendi konumunun digerlerinden
ayricalikli oldugu yanlisina siiriikler. Bu, yanlis bir varsayimdir ve hicbir ruh digerlerinden

441 Kemmerer, Animals and World Religions, s. 100; Robert Aitken, The Practice of Perfection: Paramitas from
a Zen Buddhist Perspective, Pantheon, New York, 1994, s. 28.

442 https://www.buddhisma2z.com/content.php?id=22.01/05/2020; Norm Phelps, The Great
Compassion, New York, 2004.

443 Steven J. Rosen, Holy Cow: The Hare Krishna Contribution to Vegetarianism & Animal Rights, Lantern
Books, New York, 2004; C. K. Chapple, Christopher Key. “Yoga and the Luminous”, Yoga: The Indian
Tradition, Ed. Ian Whicher and David Carpenter, RoutledgeCurzon, New York, 2003, s. 49.

444 Bes argiimana dair agiklamalar i¢in bkz., Finnigan, “Buddhism and Animal Ethics”, s. 1-12.

445 Finnigan, “Buddhism and Animal Ethics”, s. 1-12.
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ayricaliga sahip degildir. Bu yiizden esit ruhlara sahip hayvanlar Sldiriilmemeli ve
incitilmemelidir.446 Ahlak ve erdem temelli dérdiincii argiimana gore hayvanlara zarar
verilmemesi bir sefkat ve merhamet gdstergesidir. insanlarin merhametli olmasi esasina
dayali olarak hayvanlar oldiiriilmemeli ve onlara zarar verilmemelidir.447 Budizm’'de
merhamet, baskalarinin yasam hakkini, rahatini ve refahini diisiinen fedakérca bir eylem
veya tutumdur. Bu tutum, biitiin canli varliklar i¢in sergilenmelidir.448

Sonuncu argiiman ise, karmik birikim veya “eylemin karsiliklihg” ilkesine dayanir.
Budizm’de yapilan her eylemin mutlaka bir karsihigi vardir. Buna gére zalimce, gaddarca,
acimasizca ve siddet dolu eylemde bulunanlar bu tiir eylemlerin karsiligini gelecek
yasamlarinda mutlaka goreceklerdir. Kutsal metinde kasaplar ve mezbahada gorevli
olanlarin tipki bogazladiklar: hayvanlar gibi gelecek yasamlarinda bogazlanacaklar: ifade
edilir. Buna gore, karmik cezadan kaginmak isteyen bir kimse, kotii, ac1 veren ve yanlis bir
eylemde bulunmamalidir. Hayvanlari 6ldiirme veya onlara zarar verme kétii bir eylem
olduguna gore bu tiir davraniglardan uzak durulmasi449 tavsiye edilmektedir.

2- Dogru Sozlii Olmak

Budizm’'de uyulmasi gereken bir diger ahlaki ilke, yalan sdylememektir. Konusmada,
diisiince ve eylemde samimi, dogru ve diiriist olmak gerekir. Sozel, diisiinsel ve eylemsel
olarak baskalarina zarar verilmemeli, bilakis biitiin hepsi yararli olmak icin yapilmalidir.450
Hint disiincesinde dogrulugun en yiice erdem, yalanciligin da en biiyiik giinah oldugu
belirtilir, Erdemli olmak isteyen insan biitiin yiiregiyle bu kurala riayet etmelidir. Dogruluktan
uzak olan ziiht hayati ve kutsal metin okumalari yararsizdir. Dogruluk, biitiin fiillerin
temelidir.451

446 Finnigan, “Buddhism and Animal Ethics”, s. 1-12. Ayrica su kaynaklara da bakilabilir: P. Williams,
Studies in the Philosophy of the Bodhicaryavatara: Altruism and Reality, Motilal Banarsidass, Delhi, 1998; The
Cowherds, Moonpaths: Ethics and Emptiness, Oxford University Press, Oxford, 2015; B. Finnigan,
“Madhyamaka Ethics”, in D. Cozort & J.M Shields (Eds.) Oxford Handbook of Buddhist Ethics, Oxford
University Press, 2017.

447 Finnigan, “Buddhism and Animal Ethics”, s. 1-12. Bu y6ndeki farkl: agiklamalar Hint Budist
geleneginde yer alir. P. Harvey, An Introduction to Buddhist Ethics, Cambridge University Press,
Cambridge, 2000; P. Sahni, Environmental Ethics in Buddhism: A Virtues Approach, Routledge, London, 2008;
S.P. James, Zen Buddhism and Environmental Ethics, Ashgate, Aldershot, 2004.

448 Agiklamalar icin bkz., Finnigan, “Buddhism and Animal Ethics”, s. 1-12.

449 Finnigan, “Buddhism and Animal Ethics”, s. 1-12. Zaten ilk donem Budist metinlerde karma,
niyetlerle ortaya ¢ikar ve eylemle kendini g8sterir. R. Gethin, The Foundations of Buddhism, Oxford Univ.
Press, Oxford, 1998; R. Gombrich, What the Buddha Thought, Equinox, Sheffield, 2009.

450 M. Eliade, Yoga: Immortality and Freedom, Trans. by, Willard R. Trask, Arkana, Great Britain, 1989, s. 49;
Surendranath Dasgupta, Yoga as Philosophy and Religion, Motilal Banarsidass, Delhi, 1998, s. 140; Chapple,
Yoga and the Luminous, s. 38.

451 G. Feuerstein, The Yoga Tradition: Its History, Literature, Philosophy and Practice, Hohm Press, Arizona,
2001, s. 245.
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Budizm’deki dogru sozliiliik ilkesi, sekiz dilimli yol dgretisinde dogru konusma prensibine
denk diiser. Oldiirmeme ve dogru sozliiliik ilkeleri arasinda tercihte bulunma zorunda kalan
birisi ilkini tercih etmelidir. Mesel4, bir kimsenin dniinden bir bagkasinin “liitfen yardim edin,
birisi beni 6ldiirmek icin takip ediyor” deyip ge¢mesi ve arkadan gelen eli bigakli bir adamin
da “buradan gegen birini gérdiiniiz mii” diye sormasi durumunda dogru szliiliik degil, ahimsa
kuralina uyulmasi452 tavsiye edilir.

3- Dlizgiin Bir Cinsel Yagam Siirmek

Budist etigin temel ilkelerinden iigiinciisii, cinsel tacizden kagimlmasi (kamesu
micchacara) konusundadir. Cinsel (kama) bir davramgin (cara) yanhs (miccha) olarak
tanimlanabilecegi durumlar séz konusudur. Budda bir keresinde, bir brahmin grubuna hitap
ederken hangi kadimlarla cinsel iliskiye girmenin yanlis oldugunu sdyle ifade etmistir: (i)
ebeveynlerinin velayetinde olan yas1 kiiiik kizlar (ii) Dhamma tarafindan korunan kadinlar,
kesiseler veya bekarlik yemini eden kadinlar (iii) evli kadinlar (iv) ceza alan kadinlar, yani
mahkumlar (v) nisanlanmis yani evlenmek tizere ciceklerle donatilmis olan kizlar.453
Budda, hamile veya emziren kadinla cinsel iliskiyi uygun gérmeyen, cinsel iligkinin keyif
icin degil de sadece neslin devami igin olmasi gerektigini savunan brahminleri dvmiis ve
onlarin hakhiligini ifade etmistir.454 Bir diger yaygin inams, bagimhlik bicimindeki cinsel
iliskiye asir1 diiskiinliigiin - ¢esitli hastaliklara ve yanhs kararlar verilmesine yol
acabilecegidir.455

Budda, bir taraftan din adarm sinifindan olmayan insanlarin duyusal zevk yasamalarinin
mesru oldugunu kabul ederken456, éte yandan duyusal zevklerin gegici, i¢i bos, yanlis,
aldatici, hayali, aptalca bir eylem oldugunu hatirlatmistir.457 Ayrica, duyusal arzunun
(kamaraga) akli ve bilgeligi zayiflatan yéniine deginmis ve zihinsel sakinlige ve berrakliga
engel teskil ettigini belirtmistir.458 Bu ilke genel olarak cinselligi sona erdirme degil, cinsel
arzulari kontrol altina alma ve mesru sekilde yasamadir.459

Cinsel iliskinin din adami sinifindan olmayan kimselerin hayatinin bir pargasi oldugunu
kabul etmesine ragmen Budda bu konuda ¢ok fazla fikir ileri siirmemistir. Bunu gereksiz bir
diinyevi tartisma460 olarak gérmiistiir. O, duygusal zevk igeren bir arzunun fiziksel ve
psikolojik huzursuzluga neden oldugunu ve bunun meditasyona engel olarak dikkati manevi

452 M. Levine, The Positive Psychology of Buddhism and Yoga: Paths to a Mature Happiness, Taylor & Francis
e-Library, 2008, s. 122.

453 Anguttara-nikaya, V, 264; http://www.buddhisma2z.com/content.php?id=370.

454 Anguttara-nikaya, 111,226.

455 Jataka, V1, 295; http://www.buddhisma2z.com/content.php?id=370.

456 Anguttara-nikaya, 1V, 281.

457 Majjhima-nikaya, 11, 261.

458 Anguttara-nikaya, 111, 63; http://www.buddhisma2z.com/content.php?id=315.

459 T.K. V. Desikachar, Religiousness in Yoga, Lectures in Theory and Practice, (Ed. Mary Louise Skelton and
John Ross Carter), University Press of America, Washington D. C., 1980, s. 109.

460 Digha-nikaya, 1, 4.
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amaglardan uzaklagtirdigini ifade etmistir. Ciddi 6grencilerini cinsel davramslarini
sinirlandirmasi veya bekarhigi (brahmacarya) benimsemesi icin tesvik etmistir. Kesisler ve
kesiseler zaten bekar yasamak zorundadirlar. Bununla birlikte, deneyimlerin, bir kisinin
hazir olmadigi halde bekarlik yemini etmesinin manevi gelisime yardimci olabilecegini
gosterdigine461 dair yaklasimlar s6z konusudur.

4- Hirsizlik Yapmamak

Budizn’de {iglincii ahlaki ilke olan hirsizlik yapmama anlayisi, baskalarina ait olan seyleri
gayri mesru yollarla kullanmak ve sahiplenmektir. Bu ilke bdyle bir diisiinceden bile uzak
durulmasini gerektirir. Insan, baskalarinin sahip oldugu maddi ve manewvi seylere sayg
gostermek zorundadir. insanlarin zamanlarini gereksiz konularla ¢almak da bu baglamda
degerlendirilir. Bu ilke, ahimsa yakin iliski icerisinde ve birbirini tamamlayici mahiyettedir.
Giinkii bagkasina ait olan bir seyi almak, ona zarar vermek anlamina gelir.462 Bu ahlaki ilke,
ayrica, Budizm’deki sekiz dilimli yol icerisinde dogru gecim ilkesine karsilik gelir.463

5- Alkol ve Uyusturucu Kullanmamak

ilk dort Budist ilke, bslgedeki yaygin Hint gelenekleriyle neredeyse ayniydi, ancak
besinci ilke, yani alkol ve uyusturucu madde kullanma yasag1 Budizm’in getirdigi ciddi bir
yeniliktir.464 Budda'nin besinci ilkeye ayr1 bir énem atfetmesi ilkesel olarak Budizm’in
farkindaligimi ve hassasiyetini gostermektedir. Budda'nun bilingli olmaya veya farkindaliga
olan vurgusunun ¢ok 6nemli465 ve o dénem dikkate alindiginda dini gelisim agisindan ¢ok
ciddi ve yararli bir yaklasim oldugu vurgulanir. Erken dénem Budist metinlerinde
goriilecegi tizere, ilkeler Budizm’in yayilmasiyla giin gectikce daha 6nemli hale gelmis ve
sonunda Budizm’e giriste aranan bir kosul olmustur. Bes ilke, erken dénem Budizm'in
Snemli bir yoéniinii olusturmus ve hemen hemen biitiin Budist ekollerde ortak bir payda
olmustur. Budizm’in farkli cografyalar ve insanlar arasinda yayilmasiyla, ilkelerin rolii ve
islevi de degismeye baslamustir.466 Her bir ilke, Budizm’in yayildig1 farkli cografya ve
kiiltiirde yeniden yorumlanmustir.

461 Ote yandan karsit yorumlar dikkate alindiginda cinsel arzuya karst siirekli miicadele etmek ve onu
reddetmek onun ¢ézebileceginden daha fazla sorun yaratabilir ve hatta psikolojik agidan zararl
olabilir. http://www.buddhisma2z.com/content.php?id=370.

462 Feuerstein, Yoga Tradition, s. 245; Eliade, Yoga, s. 49; Chapple, Yoga and the Luminous, ss. 37-38;
Dasgupta, Yoga, s. 141. Mahatma Gandhi'ye gére, insanin yasamini idame ettireceginden fazla mala-miilke
sahip olmasi da bir tiir hirsizliktir. Dhirendramohan Datta, The Philosophy of Mahatma Gandhi, University
of Wisconsin Press, Madison, 1972, s. 98.

463 Levine, ss. 122-123.

464 Livia Kohn, “The Five Precepts of the Venerable Lord”, Monumenta Serica, 42 (1), 1994, 171-215, s.
173.

465 Richard F. Gombrich, Theravada Buddhism: A Social History from Ancient Benares to Modern Colombo,
(2nd ed.), London: Routledge, 2006, s. 78.

466 Budizm'in Gin gibi diger dinlerle rekabet etmek zorunda kaldig: iilkelerde, bes ilkeye uyacagini
ifade etme ve s3z verme ritiieli, Budist olabilmek icin gerekli bir giris térenine déniismiistiir. Ote
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Pali dilinde yazilmis kanonik metinler, sarhos edici maddelerin tiiketilmesinin
sonuglarina dair pasajlar icerir.467 Sarhos edici iceceklerden uzak durulmasimin bir ahlaki
kural olarak kabul edilmesinin yam sira kanonik metinlerdeki bu yondeki diger referanslar
da Budizm'de bu konunun énemini géstermektedir.468 Budist kutsal metinlerinde, alkoliin
tartismaya, kavgaya, olumsuz diisiincelere ve aklin zarar gérmesine yol actigini ifade
edilerek; Mahayana metinlerinde, alkol satisinin ve alkoliin tehlikelerinin ¢ok giiclii
terimlerle ortaya konuldugu469 arastirmacilar tarafindan aktarilmaktadir. Nagarjuna'nin
yazilarinda alkole karsi benzer argiimanlar bulunabilir. Alkol tiiketiminin kesin olarak
yasaklanmasi, Budda'nin bir §grencisinin “¢im bigaginin ucunda bir damla bile olsa” hicbir
sekilde alkol tiiketilmemesi gerektigi ifadesiyle desteklenebilir. Bununla birlikte, bazi
Abhidharma yorumcular1 arasinda, alkolin kullanim amacina bagl olarak tiiketimi
kinanmis veya tiiketimine g6z yumulmustur.470

Besinci ahlaki ilke geregince, alkol, uyusturucu ya da baska yollarla sarhos olmak uygun
karsilanmaz. Besinci ilkenin temel erdemleri kabul edilen farkindalik, dikkatlilik, &zenli
olma ve sorumluluk hali471 segilen meslege ve davranis tarzina yasamin dogasiyla iliskili
bicimde uygulanir.472 Ortagag’daki yorumcular, ilk dért ilkenin ihlal edilmesinin, bir kisi
veya hayvam etkilemesine baglh olarak az veya c¢ok suglanabilir bir davrams olmasina
ragmen, besinci ilkenin ihlal edilmesinin, bireylerin Budda'nin 8gretisini anlamalarin
engelledigini ve bir kimseyi "akilsizca, delice, aptalca, salakga, tutarsizca" davranislara
yo6nlendirecegi icin her zaman "biiyiik dl¢iide suglanabilir" oldugunu ifade etmistir.473

yandan, Tayland gibi diger dinlerle rekabetin ¢ok az oldugu tilkelerde, bes ilkeye uyacagini beyan ve
taahhiit etme téreninin Budist olma ayiniyle iliskisi neredeyse yok gibidir. Giinkii bu tilkedeki
insanlarin cogunun Budist olarak dogdugu var sayilmaktadir. Damien Keown, A Dictionary of Buddhism,
Oxford: Oxford University Press, 2003, s. 210. Bu konudaki bilgiler icin bkz.,
https://en.wikipedia.org/wiki/Five_precepts.

467 Sutta-nipata, 398-399; Digha-nikaya, 111, 183.

468 Paramabandhu Groves & Roger Farmer, “Buddhism and Addictions”, Addiction Research, 1994, Vol.
2,No. 2,s. 188.

469 James A. Benn, "Buddhism, Alcohol, and Tea in Medieval China", in R.Sterckx, Of Tripod and Palate:
Food, Politics, and Religion in Traditional China, Springer Nature, 2005, ss. 213-236.

470 Peter Harvey, An Introduction to Buddhist Ethics: Foundations, Values and Issues, Cambridge: Cambridge
University Press, 2000, ss. 78-79; https://en.wikipedia.org/wiki/Five_precepts.

471 Paul Gwynne, World Religions in Practice: A Comparative Introduction, NY: John Wiley & Sons, 2017;
Mohan Wijayaratna, Buddhist Monastic Life: According to the Texts of the Theravada Tradition, Cambridge:
Cambridge University Press, 1990, ss. 166-167.

472 Maurice Nyunt Wai, Pancasila and Catholic Moral Teaching: Moral Principles as Expression of Spiritual
Experience in Theravada Buddhism and Christianity, Gregorian Biblical Book Shop, 2002, s. 3; Paul Gwynne,
World Religions in Practice: A Comparative Introduction, NY: John Wiley & Sons, 2017.

473 Peter Harvey, An Introduction to Buddhist Ethics: Foundations, Values and Issues, Cambridge: Cambridge
University Press, 2000, s. 77; https://en.wikipedia.org/wiki/Five_precepts.
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Tiim Budistlerin uymak zorunda oldugu besinci ilke, alkol veya diger eglence amach
maddeleri titkketmekten kaginmay tavsiye eder. Alkol s6z konusu oldugunda ise kesin bir
yasaklama vardir. Giinkii sarhosluk zihni bulaniklastirir. Oysa Budizm'in tiim hedefi akli
berrakliga kavusturmaktir. Bununla birlikte, alkol tiiketmek diger baz kisisel ve sosyal
dezavantajlara da neden olabilir. Budda soyle der: “Alkol almanin alt1 tehlikesi vardir:
servet kaybi, kavgalarin artmasi, hastalik, kétii bir iine sahip olmak, kendini aptal yerine
koymak ve akli kaybetmek.”474 Budist gelenekte, besinci ilkenin ihlal edilmesinin, diger
ilkelerin kolayca ihmal edilmesine yol agabilecegi ifade edilmektedir.475

Zihni ve bedeni etkisiz hale getiren uyusturucu, tibbi veya eglence amagh olarak
yenilen, igilen, duman olarak cekilen veya enjekte edilen kimyasal bir maddedir. Tibbi
nedenlerden dolay1 uyusturucu ilag alinmasi, az miktarda alkol iceren tentiirler (ispirto
ruhu vb.) olsa bile, besinci ilkeyi ihlal anlamina gelmez. Clinkii bunlar1 alma sebebi saghigin
iyilestirilmesi ve tiiketilen alkol miktarinin zehirlenmeye neden olmayacak kadar az
olmasidir. Ancak, tibbi degeri ¢ok az olan ya da hi¢ olmayan, bilinci ¢arpitan ve fiziksel ya
da psikolojik bagimlihiga yol agabilen esrar, afyon, eroin, ekstasi gibi ilaglar kesinlikle Budist
ahlaki ilkelerin genel mantigina aykiridir.476

Tantra gelenegiyle iliskili477 baz1 ekollerdeki ritiiellerde hezeyana neden olan datura
bitkisinin tohumlarinin kullanimindan séz edilir. Ayrica Vajrayana ekolii icerisinde azinlik
olarak kabul edilebilecek bazi manastir geleneklerinde esrar otu, kenevir veya hashas
tohumunun yani sira bazi entojenlerin (dini veya manevi amaglar icin olagandisi bir
bilinglilik durumu {iretmesi i¢in alinan, genellikle bitki kdkenli bir kimyasal madde)
kullanildig: ifade edilir. Hint Vajrayana ekoliinde datura bitkisinin uyusturucu olarak
kullanildig: belirtilir.478 Ian Baker, Tibet literatiiriinde "vizyonlar: tetiklemek ve psisenin
gizli iceriklerini aydinlatmak icin haplara ddnistiiriilebilen veya dogrudan gozlere
yerlestirilebilecek olan datura ve zakkum dahil olmak tizere cesitli karisimlardan tiretilmis
zihin degistirici maddelerin" tanimladigindan bahseder.479

Budizm'in yaygin bir din oldugu yerlerde, afyon ve alkolii kétiiye kullananlarin tedavisi
bazen agik¢a Budist bir kiiltiirel ve dini cercevede gerceklestirilir. Tayland'daki tapinaklarin
seksenli yillardaki eroin salginina tepkisinden kaynaklarda bahsedilir. Tapinaklar, bitkisel
ilag ve dini térenler kullanarak bir aya kadar siiren bir detoksifikasyon tedavisi sunmustur.

474 Digha-nikaya, 111, 182.

475 http://www.buddhisma2z.com/content.php?id=9.

476 http://www.buddhisma2z.com/content.php?id=117.

477 Vajramahabhairava, Samputa, Mahakala, Guhyasamaja, Tara ve Krsnayamari gibi ekollerdir.

478 Ronald M. Davidson, Indian Esoteric Buddhism: a Social History of the Tantric Movement, Delhi: Motilal
Banarsidass Publ., 2004.

479 Tan Baker, The Heart of the World: A Journey to Tibet's Lost Paradise, London: Penguin Books, 2006. Hem
Budizm'de zihin agic1 (psychedelic) ilaglarin kullanimi hakkinda detayli bilgiler hem de konu
hakkindaki modern Budist 6gretmenlerin yazilari i¢in bkz.: Allan Badiner & Alex Grey, Ed., Zig Zag Zen:
Buddhism and Psychedelics, Synergetic Press, 2015; https://en.wikipedia.org/wiki/Religion_and_drugs.
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Tapmnaktan ayrildiktan alti ay sonra uyusturucu bagimlilarinin yiizde 20 ile 30'unda
bagimlihgin sona erdigi goriilmiistiir. Bazi kimseler de kesis olarak ve manastir yasam
tarzina tam katilarak uzun siireli rehabilitasyona girmislerdir.480 Budist iilkelerde, kesisler
arasinda bile betel/tenbul yaprag cignenmesi ¢ok yaygindir. Ancak cogu yetkililer, sarhos
edici etkisinin olmamasindan dolay1 betel/tenbul yapragi ¢ignenmesinin besinci ilkeyi ihlal
anlamina gelmedigini diisiiniir.481

Sonug olarak, yukarida ele almaya calistigimiz Budist ilkeler, hicbir dinin itiraz
etmedigi, hatta hemen hemen biitiin kiltiir ve geleneklerin destekledigi esaslardan
olusmaktadir. Pancasila olarak bilinen bes ahlaki ilke cevrenin, tabiatin, denizlerin,
hayvanlarin ve diger canlilarin korunmasi baglaminda oldukca 6nemlidir. Aslinda bunlarin
korunmasi insanhigin varhigir siirdiirebilmesi i¢in kagimlmaz bir gerekliliktir.

480 Paramabandhu Groves & Roger Farmer, “Buddhism and Addictions”, Addiction Research, 1994, Vol.
2,No. 2,s. 190.
481 http://www.buddhisma2z.com/content.php?id=117.
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HUKUKI ISLEMLERDE NiYET-BEYAN ILISKiSi VE FIKHA YANSIMASI: SOZLESMELERIN
AHLAKILIGI

Fatih ORHAN*2

Giris

islam, din olarak fiillere ve sdzlere yiikleyecegi degeri, niyeti 6l¢ii alarak belirlemistir.
“Ameller niyete géredir. Herkese ancak niyet ettigi sey vardir"483 hadisinde Hz. Peygamber (s.a.v)
kisinin hicretinde yola ¢ikarken niyet ettigi sey ne ise ancak ona ulasacagim haber
vermistir. Yani kisinin yaptigi yolculugu Allah (c.c) nezdinde kiymetli kilanin, cektigi
zahmetten ziyade o zahmeti ne icin ¢ektigi oldugunu bildirmistir. Allah (c.c) icin yapilan
hicrette kisi Allah'in (c.c) rizasina kavusurken bir kadina duyulan ask icin ¢ikilan yolculukta
kisi ancak beserl hazza ulasilir. Bu baglamda soz ve fiillerin uhrevi karsilii olan giinah ve
sevap da yine niyete gére belirlenir. Bir kadina bakmak, sehevi diirtiiyle olursa haram iken
evlenmek kastiyla bakmak mubahtir, Evlilik siinnettir. Fakat kisinin, esine zarar vermek,
haksizlik etmek veya ailesine tuzak kurmak kastiyla evliligi dinen caiz olmayip giinahtir.484
Zikredilen durumlarda yapilan eylem aym olmakla birlikte hitkmii farkli kilan kisinin niyeti
olmustur.

Ahirete iliskin sorumlulugun belirlemesinde dinin asil kabul ettigi niyet, hukuki
islemler agisindan da olduk¢a dnemli bir konudur. Fikihta bir eylemin hukuki sonug
dogurabilmesi icin o fiilin gerceklesmesinde bir iradenin varlifindan sz etmek mutlak
anlamda sart degildir. Kast ve niyet olmaksizin yapilan eylemlerden kisi sorumlu tutulabilir.
Buna mukabil sdzlii tasarruflarin hukuki sonu¢ dogurmasi igin o séziin bir irade/niyet ile
soylenmis olmasi zorunludur.

Niyet, hukuki islemde {stlendigi rol bakimindan iki cesittir. Bunlardan ilki diisiince
diizeyinde olan ve kisiyi akit yapmaya sevk eden niyettir. Bu niyet genellikle saik kavrami
ile ifade edilir. Tkincisi ise kast/azm diizeyinde olan akdin kurulmasina yénelik niyettir ki bu
da irade kavramu ile ifade edilir. Ornegin bir kisiyi bigak almaya sevk eden yemek yapmak,
kurban kesmek ya da cinayet islemek gibi amaglar saik diizeyindeki niyet iken, bigag: elde
etmek i¢in satin alma ya da 3diing alma akitlerinden birisine yonelmesi ise irade diizeyinde
niyettir. Satis ya da vedia akdi bu niyet ¢esidinin yani iradenin beyam ile kurulur.

Saik, mubah ya da haram olusuna gore ikiye ayrilir. Yukarida verdigimiz drnek iizerinde
bunlar1 sdyleyecek olursak, kisiyi bicak almaya sevk eden yemek yapma ya da kurban kesme

482 Mugla Sitk1 Kogman Universitesi Islami [limler Fakiiltesi, Temel islam Bilimleri Bliimii islam
Hukuku Anabilim Dali, fatihorhan@mu.edu.tr, ORCID: 0000-0003-4076-9984.

483 Buhard, imén, 39.

484 Abdiilkerim Zeydan, “Akidlerde ve Hukuki islemlerde ‘Kasdin’ Rolii”, cev. Ali Bardakoglu, Erciyes
Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3 (1986), 355.
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gibi mubah olan niyetler mesru saik kabul edilirken adam &ldiirme, hirsizhk yapma gibi
haram olan niyetler gayri mesru saik olarak isimlendirilir.

Niyet kisinin i¢ diinyasina ait bir olgudur. Bu nedenle siibjektif olan niyet ancak kisinin
beyan etmesi ile objektiflik kazanir. Bu noktada beyan edilen niyetin saik ya da irade
olmasinin bir 6nemi yoktur. Bu nedenledir ki tiim hukuk sistemlerinde bir akdin varhik
kazanmasi ve bir sonu¢ dogurabilmesi i¢in akdin kurucu unsuru kabul edilen “irade” yerine
onun disa vurumu olan “irade beyam” esas alinmistir, Fakat akitler icin iradenin disa
vurumu yeterli degildir. Akdin gecerlilik kazanmasi icin disa vurulan irade beyarn ile ig
iradenin birbirine uygun olmasi gerekir485 Ciinkii “Mallarimizi aranizda haksizlikla
yemeyin”486 ayeti muktezasinca akitlerdeki temel ilke, akdi yapanlarin akde iliskin
rizalarinin korunmasidir. Hata, hile ya da ikrah gibi bir nedenle riza sakatlanacak olursa, bu
durum akdin riikniine iliskin bir kusur oldugu i¢in akdin kurulusuna tesir eder.

Akdin bir ritknii olmamasina ragmen saik de akdin kurulasana etki eder. Fakat saik
akdin kurulusuna, taraflarin rizasim bozmak seklinde degil akdin konulus gayesini ihlal
seklinde etki eder. Ciinkii Sari‘ s6z konusu akdi adalet ve istikrari tesis icin vaz etmisken
gayri mesru saik bu amaci ihlal etmektedir. Bu nedenle gayri mesru saik sayet beyan edilmis
ve objektiflik kazanmissa in’ikad sartlar1 yerine gelmesine ragmen akdin kurulusunda etkili
olur.

Saik beyan edilmemis ise bu durumda saikin dikkate alimp alinmayacag tartigma
konusu olmustur. Saik kisinin i¢ diinyasina ait bir durum olmasi sebebiyle hile, ikrah ve
hataya gére daha zor tespit edilebilen bir olgudur. Hile, ikrah ve hatanin tespitinde
taraflarin beyany, bilir kisi ya da sahitler gibi maddi ispat vasitalar1 s6z konusu iken saik igin
boyle bir imkan séz konusu degildir. Bu sebeple saike bagl olarak akde yapilacak
miidahaleler akdin giivenirliligi ve istikrarina zarar verecegi endisesini dogurdugundan
beyan edilmeyen saikin akitlerde dikkate alinip alinmamasi ihtilaf konusu olmustur.
Tartigmanin taraftari olan hukukgular, akdin giiven ve istikrarimn korumak, akdin gayri
mesru bir amaca alet edilmesini 6nlemek ya da bunlar arasinda bir denge kurmak
seceneklerine bagli kalarak bir goriis olusturmuslardir.

1. Saik (ig irade) ve frade Ayrimu

Kisinin i¢ diinyasina ait bir duygu olmak bakimindan ayni olan saik ve irade akitlerde
tistlendikleri gorev bakimindan farklidirlar. Saik ile irade arasindaki farklari su sekilde
maddeleyebiliriz:

1. irade, hukuki islemde kurucu bir unsur iken saik akdin kurulusunda rol almaz.

2. irade tektir ve objektiftir. Kisilere gére degisiklik géstermez. Buna mukabil saik
birden ¢ok olup kisilere gére farklilik arz edebilir.

3. Saik iradeyi ortaya ¢ikarir, Fakat iradenin saiki ortaya ¢ikarmaz.

485 Abdiisselam Ar1, “Fikih Agisindan Sézlesmelerde Karsi Tarafi Yaniltma (Hile)”, istanbul Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi (Darulfunun flahiyat) 1 (1999), 247.
486 Bakara 2/188.
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4. Saik, hukuki isleme ve iradeye mesruluk ya da gayr-i mesruluk vasfi kazandirir.
fradenin saike bdyle bir etkisi olamaz.487

frade, hukuki islemin gerceklesmesini saglayan bir unsur olmasi hasebiyle iradeyi
etkileyen/bozan seyler hukukta 6zel olarak ele alinmistir. Bu baglamda hata, ikrah ve hile
durumlarinin akde olan etkisi ve durumdaki bir akdin gegerliligi ve baglayicilig ayr1 ayr1 ele
alinmugtir, Saik ise daha ¢ok kisinin i¢ diinyasiyla alakal oldugundan irade beyaninda acik¢a
ifade edilmedikce prensip olarak akdin hukuki sonuglarina etki etmez. Fakat bir akit,
objektif gecerlilik sartlarini tasidig1 halde taraflari o akdi yapmaya sevk eden sahsi gaye,
hukuka ve ahlaka aykirilik arz etmesi bu prensipten istisna edilmistir. Akdi ahlaki agidan
ilgilendiren bu durum hukukgular tarafindan géz ardi edilmemistir. islam hukukgulari, ser’t
esaslara aykir1 sahsi gayenin, akitlerin uhrevi ve diyani hitkmii {izerinde etkili oldugu kadar,
diinyevi ve kazil hiikkmii iizerinde de etkili olacagim dile getirmislerdir. Konu kazuistik
olarak farkli basliklarda ele aliniyor olsa modern dénem islam hukukculari bu konuyu
“sebep nazariyesi” baslig1 altinda incelenmistir.488

2. Modern Dénemde Hukuki islem ve ¢ frade

Bat1 hukuklarinda saikin akde olan etkisi konusunda farkli egilimler benimsenmistir.
Degisken, siibjektif ve akid dis1 bir unsur olmas: sebebiyle saiki belirlemenin zorlugunu
dikkate alan Fransiz hukukunda saikin ne tesekkiil siirecinde ne de devamliligi konusunda
akde bir etkisi yoktur. Bu baglamda saikin mesru ya da gayri mesru olmasinin bir 6nemi de
yoktur. Saik amme nizamina uygun olmasa dahi yapilan akit sahih kabul edilmistir. Alman
hukuku da konuya Fransiz hukuku gibi yaklasmustir. Alman hukukunda da saik ancak irade
beyanina dahil edilmesi durumunda dikkate alinir. Fakat beyan edilen bu saikin mesru
olmas: da sarttir. Alman hukukunda irade beyani, sadece kelime ve ciimlelerle sinirh
degildir. irade beyani daha genis bir anlami kusatacak sekilde kullamlmistir. Bu baglamda
akdin icinde olustugu dis sartlar, taraflar arasindaki yazismalar, 6nceki ve sonraki iliskiler,
karsilikli muamelede taraflarin alisageldikleri teamiiller ve akdin tefsiri, “beyan”
kavraminin kapsaminda miitalaa edilmistir. Saikin mesruiyeti ile kastedilen ise ahlak ve
kamu diizeni olmayip umumi adaptir. Umumi adap ile kastedilen ise “toplumun belli bir
zaman diliminde fiil ve tasarruflari manevi bakimdan degerlendirmekte esas aldig
Sl¢lidiir.” Yapilan bu tanima gdre adap orf kavramu ile kismen paralellik arz eder. Mesela,
mesru rekabeti veya calisma hiirriyetini engelleyen anlasmalar, iiretici veya tiiccarlarin
ihtikar ve fiyatlar1 artirmak amaciyla yaptiklar1 anlasmalar, Slimiinden sonra insan
organlari lizerinde tasarruf neticesi doguran anlagmalar, evlenme hiirriyetini kisitlayan,
evlenme konusunda aracilik mahiyetinde olan anlagsma ve borglanmalar adaba aykir1 olarak
degerlendirilirmistir.489

487 Zuhal Dag, “Islam Hukukunda Sahsi Gayenin Akitlerin Hukuki Sonuglarina Etkisi Uzerine Hanefi ve
Safii Mezhepleri Ozelinde Bir inceleme”, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XX11/1 (2017), 204.
488 Dag, “islam Hukukunda Sahsi Gaye”, 244.

489 Hayrettin Karaman, Mukayeseli [slam Hukuku (istanbul: Nesil Yayinlari, 1991), 2/233-238.
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3.  Fikhi Doktrinde Hukuki fslem ve Saik

Hukuki s6zlesmelerde icap ve kabuliin birbirine uygun olarak yapilmasi, akidlerin eda
ehliyetlerinin tam olmasi ve akde konu olan seyin akdin doguracagi hukuki sonuglari kabule
uygun olmasi, haklarin korunmasi noktasinda yeterli degildir. Zira bireyler, bu objektif
gecerliligin arkasina si§inarak, $ari‘nin tesis etmek istedigi amaglara aykir1 diisen baz1 gayr-
i megru hedeflere ulasmak icin akitleri bir vasita olarak kullanabilirler. Béyle bir durumda,
kanun koyucunun gdzettigi amaglar1 bertaraf etmek suretiyle bireyin topluma verecegi
zararin 6nlenmesi lazimdir. Bu da sekil agisindan gegerli olan ancak gayri mesru bir amaca
ulasmak igin yapilan akdin gegersiz sayilmasi ile miimkiin olur.490

Kisinin i¢ diinyasiyla ilgili bir konu olmas sebebiyle niyeti belirlemenin en giivenilir ve
dogru sekli kisinin kendi beyanidir. Ancak hukuka aykir1 olan ve bu nedenle gizli tutulan
niyeti belirlemek oldukca gii¢ olmasina ragmen bu imkansiz degildir. akdin mahiyeti ya da
akdi kusatan hal ve karineler kesin olmamakla birlikte kisinin niyetini belirlemeye yardim
eder. Bu baglamda kisinin niyetini belirlemek icin ii¢ delilin varligindan séz edebiliriz.
Bunlar

a. Niyetin akitte sarahaten zikredilmesi,

b. Akdin mahiyetinin niyete delilet etmesi,

c. Akdi kusatan karinelerin niyete dellet etmesidir.

Niyetin akit aninda beyan edilmesi niyetin belirlenmesinde en giivenilir yoldur. Bu
sebepledir ki tiim hukuk sistemlerinde beyan akdin kurucu unsurlarindan kabul edilmistir.
Ancak akdin kurulmasina sevk eden niyet her zaman akit aninda zikredilmez. Ozellikle kisi
akdi gayri mesru bir amaca ulasmak icin yapiyorsa bu niyetini gizli tutacagindan bu saikin
belirlenmesi i¢in beyan disinda delillere ihtiyag¢ duyulur. iste bu asamada ikinci ve {igiince
delile miiracaat etmek ya da sadece beyan ile yetinmek, akitlerde saikin dikkate alinip
alinmayacagini belirleyen esiktir. Bu baglamda islam hukukcular: akitlerde saikin dikkate
alinmasi konusunda iki ana goriise ayrilmuslardir.

1. Zahiri fradeyi Esas Alanlar

Akitlerin kurulmas: ve gecerliligi noktasinda niyetin dikkate alimp alinmayacag
konusunda zikredecegimiz ilk goriis, kisinin beyan yeterli géren ve saikin tespiti igin beyan
disindaki diger karinelere ve delillere ydnelmeyen goriistiir. imam Safii ve Zahirilerin bagini
cektigi bu grup sebep nazariyesine itibar etmemisler ve akitlerde istikrar1 ncelemislerdir.
Safii miictehitlere gore niyetler gizli oldugundan ve bilinemeyeceginden, akdin kurulmas:
ve gecerli olmasi igin sekil sartlarinin yerine gelmesi esastir. Dolayisiyla disa vurulan irade
beyanina bagh olarak akdin varligina ve devamina hitkmedilebilir.491

490 Abdiisselam Ari, “Islam Hukukunda Saik ve Hukuki islemlere Etkisi”, Istanbul Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi [Darulfunun Ilahiyat] 2 (2000), 205.

491 M. Fatih Turan, “Bey’ Bi’l-Vefa ve Bey’u’l-ine ile Mukayeseli Olarak Giiniimiiz Repo islemlerinin
Fikhi Boyutu”, Hitit Universitesi (Gazi Universitesi) Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi XIV /27 (2015), 131.
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imam Safii akitlerin kurulus ve gecerliligi siirecinde niyetin esas alinmamasini su
sekilde izah eder: “Zahiren sahih olan bir akdi aligveris yapanlar arasinda mevcut bir adet
veya bir tshmet sebebiyle gecersiz kilmam ve akdin zahiren sahih alinasini yeterli bulurum.
Sayet akit diginda bir sebeple agiga cikacak olsa dahi aligverisi bozacak durumda olan
niyetleri sadece taraflar icin kerih goriiriim. Fakat, bdyle bir niyet, sart kosmak seklinde
yahut da bagka bir yolla akit aninda disa vurulacak olursa ancak o zaman akdi fasid kilarim.,
Kilig tiiccarinin haksiz yere adam 6ldiirecegine kanaat getirdigi sahsa onu satmasi haram
degildir. Dolayisiyla bu satisi fasit de gérmem. Ciinkii satin alan kisi, bu kilicla adam
dldiirmeyebilir. Ayrica bir kimsenin sarap yapacagim bildigi bir sahsa lizim satmasim da
mekruh sayarim. Fakat ona {iziimii satarsa bu satis1 fasit saymam. Ciinkii o, miisteriye
(satis1) helal bir mali satmistir. Tipki kili¢ satin alan kisinin onunla hicbir sahs1 6ldiirmeme
ihtimalinin varhig gibi iiziimii satin alan sahisin da onu sarap yapmama olasihigt s6z
konusudur. Bir erkek, sadece bir giin, bir giinden daha az veya daha ¢ok bir siire beraber
olmak amaciyla ve sahih bir akitte bir kadinla evlenirse bu nikahi ona fasit saymam. Yalniz
fasit bir akitle evlenirse ancak o zaman nikah fasit sayarim.492 Kitap, Siinnet ve Islam’daki
hiikiimlerin geneli isaret eder ki akitler zahire gore sabit olur. Akdi yapanlarin niyetleri ile
fasit olmaz. Akitlerin zahirde sahih olarak kurulacag: seklindeki diisiince, akdi yapmayan
kisinin akdi yapanlar hakkindaki vehmi sebebiyle akdin fasit kilinmas: seklindeki fikirden
daha uygundur. Nitekim o vehim (zahirde gerceklesen duruma gére tespiti daha)
zayiftir.”493

Safit'nin bu ifadelerden de anlasilacagi iizere O, akitlerde zahiri durumu esas almaktadir.
Ona gore sekil agisindan akdin tamam olmasi, akdin sihhati acisindan yeterlidir. Taraflar,
acikca ifade edilmesi durumunda akdi fasit kilacak nitelikte bir niyete sahip olsalar dahi,
sadece bu niyete iliskin vehimden yola ¢ikarak akdin fasit oldugunu iddia edilemez. Ciinkii
niyet insanin i¢ diinyasina ait bir olgudur. Allah (c.c) insanlar1 niyetleri ile degil sdyledikleri
ve yaptiklari ile sorumlu tutmustur.494

Bu diisiincenin geregi olarak gayr-i mesru saiki, sadece irade beyaninda acikca ifade
edilmesi durumunda dikkate alan Safiiler, yukarida bahsi gecen sarap imalatgisina {iziimiin,
cinayet isleyecek kimseye de silah satisinin yaninda sarhos edici icki yapiminda kullanacak
kimseye hurma satisini, ine akdini ve ii¢ kere bosanmis bir kadinin dnceki kocasiyla
evlenebilmesine imkan saglamak amaciyla yapilan nikah akdini de sahih kabul etmislerdir.

492 Eb{i Abdilldh Muhammed b. idris b. Abbas $afit, el-Umm, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar (Beyrut:
Darii’l-ma‘rife, 1973), 3/74.

493 Safil, el-Umm, 7/298.

494 Servet Bayindir, “imam Safii'nin “Bey’u’l-ine” Hakkindaki Gériisiinden Hareketle Uretilen Modern
Finansal Uriinler ve Bu Uriinlerin Fikhi Degerlendirmesi (Malezya Ornegi)”, Uluslararast imam Safii
Sempozyumu, (2012), 124.
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Bu baglamda 6liim hastaligi sirasinda bain talakla bosanmug bir kadinin kocasina varis
olamayacagina da hitkmederler.495

2.  Saiki de Esas Alanlar

Saikin akitlere etkisi konusunda fakihlerin benimsedigi ikinci goriis ise akitlerde niyeti
de esas alan ve bu baglamda niyetin tespiti i¢in irade beyar disinda kalan diger karine ve
delillere de miiracaat1 gegerli kabul eden gdriistiir. Cumhuru olusturan bu gruptaki alimler,
niyetin belirlenmesi noktasinda hangi delillerin kullanilabilecegine bagh olarak ihtilaf
etmisler ve kendi iclerinde iki gruba ayrilmistir. MAaliki ve Hanbell miigtehitlerin
¢ogunlugunu olusturdugu birinci guruba goére taraflarin gercek niyet ve maksatlarini
anlamak icin saglam delillere ihtiya¢ yoktur. Niyetin tespiti noktasinda nispeten giiclii
kabul edilen “karinenin akdin mahalliyle i¢ ice gecmis olma” sartina ya da niyeti objektif
olarak gosteren “irade beyanina” mutlak surette ihtiya¢ yoktur. Niyeti gdosterecek olan
herhangi bir delil veya karine niyetin belirlenmesi i¢in yeterlidir. Bu baglamda akdi kusatan
hal ve karineler ile orf ve adetler kisinin niyetini belirlemek de gecerli olan karine ve
delillerdendir. Bu tiir delillerle tespit edilen niyet de akdin sithhati veya fesadi {izerinde
etkilidir.496

Maliki ve Hanbeli hukukgulara gére bir sdzlesmede din, ahlak ve edep kurallari
bakimindan gayri mesru kabul edilecek bir gaye gdzetilmisse ve bu niyet yukarida bahsi
gecen karinelerden birisi ile tespit edilmisse o akit hukuken batil oldugu gibi dinen de
haramdir. Clinkii bdyle bir akdin yapilmasi, gayri mesru niyetin sahibi olan kisiye o giinahi
islemesi konusunda yardim anlamina gelir. Oysa din, glinah ve diigmanlikta yardimlagmay1
haram kilmistir.497 Bu diisiincenin geregi olarak Maliki ve Hanbeli hukukgular tne satisin,
8liim hastaligi (maradu'l-mevt) durumunda karinin bosanmasini ve yine 8liim hastalig:
halinde varislerden biri lehinde yapilacak bor¢ ikrarimi tasidiklari gayri mesru saik
sebebiyle gecersiz kabul etmislerdir.498 Ayrica Malikiler lizerine kilise yapilmas: amaciyla
bir arazinin satisina, hag yapilmasi maksadiyla da bir agacin satisina cevaz vermedikleri
gibi, sarki séylemesi amaciyla kélenin, giyilmesi amaciyla da ipek elbisenin satin alinmasina
da cevaz vermemislerdir. 499

Akitlerin kurulusunda ve gegerliliginde saiki esas alanlardan bir diger grup ise
Hanefilerdir. Ancak Hanefl alimler, sadece irade beyanini kabul eden Safiiler ile niyeti

495 Ar1, “Islam Hukukunda Saik ve Hukuki islemlere Etkisi”, 208.

496 Vehbe Zuhayli, el-Bdis ale’l-ukid fi'l-fikhi'l-islimi ve usilihf (Dimask: Darii’'l-mektebi, 2000), 10, 11; Dag,
“Islam Hukukunda Sahsi Gaye”, 249; Uveys Ates, “Islam Hukukunda Fesih Hakki Doguran Bir Sebep
Olmasi Agisindan Akitte Yapilan Hata ve Tiirleri”, Edebali Isldmiyat Dergisi 11/3 (2018), 57, 58.

497 Zuhayli, el-Bdis ale’l-ukid, 11.

498 Eb{i Said Halef b. Ebi’l-Kasim Berazi, et-Tehzib fihtisdri’l-Miidevvene, thk. Muhammed el-Em1in (Dubai:
Daru’l-bithls 1i'd-dirasati’l-Islamiyye ve ihyai't-tiirds, 2002), 2/362; Ebii’l-K4sim Muhammed b. Ahmed
fbn Ciizey, el-Kavaninii'l-fikhiyye (yy., ts.), 171; Ar1, “Islam Hukukunda Saik ve Hukuki Islemlere Etkisi”,
212.

499 Zuhayli, el-Bdis ale’l-ukid, 12.
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gosterecek  herhangi  bir  delili kabul eden Malikiler/Hanbeliler — arasinda
konumlandirabilecegimiz bir goriis benimsemislerdir. Bu baglamda Hanefi fakihler niyetin
dikkate alinmasini ilke olarak benimsemekle beraber akdin istikrari agisindan niyetin ¢ok
gliclii karinelerle tespit edilmesi fikrini tercih etmislerdir. Bu sebeple irade beyani yaninda
niyeti gosteren delillerden sadece “akdin mahiyet olarak niyete delalet etmesini” deliline
itibar etmislerdir. Akdi cevreleyen karinelere bakarak niyetin tespitine karsi ¢ikan Hanefiler
bu baglamda karinenin akdin mahalliyle i¢ ice ge¢mis olmasini sart kosmuslardir.500

Hanefilerin niyetin tespiti konusunda akdi kusatan diger karineleri dikkate almamalart,
bu konuda akdin zahirine bagh kaldiklari diisiincesini akla getirebilir. Ciinkii Hanefilerin
niyet konusunda kabul ettikleri karine yani “akdin mahiyet olarak niyete deléleti etmesi”,
dolayl da olsa niyetin “irade beyani’nda zikredilmesi ile es degerdir. Bu sebeple son dénem
alimlerden bazilar1 Hanefileri, “akitlerde sadece zahiri beyani esas alanlar” grubuna dahil
etmislerdir. Bu sekilde gruplama yapan alimler niyetin, sedd-i zerai‘ delili geregi dikkate
alindig1 ve Hanefilerin bu delili kullanmadiklar1 diisiincesinden hareket etmislerdir.501
Fakat Hanefiler akdin sihhatini niyete bakarak belirlerken sedd-i zeri‘ deliline degil farkli
bir gerekg¢eye tutunmuslardir ki o da dindeki “haram ve giinahta yardimlasma” yasagidur.
Dolayisiyla Hanefilerin hukuki s6zlesmelerde niyeti dikkate almalari ile sedd-i zerai‘ delilini
kabul etmek arasinda zorunlu bir iligki kurmak dogru degildir. Nasil ki akitlerde niyeti
dikkate almak mutlak manada sedd-i zeri* delilini kabul etmeyi gerekli kilmiyorsa
Hanefilerin sedd-i zeri‘ deliline kars1 takindiklari tavir sebebiyle akitlerde niyeti dikkate
almayacaklari sonucuna ulasmak da bir zorunluluk arz etmez.

Harnefilerin, niyetin tespitinde giiclii kabul ettikleri “akdin mahiyet olarak niyete delélet
etmesi” karinesini anlamak i¢in fiiru 6rneklerine bakmak gerekir. Bunun icin de icki
imalatcisi olarak bilinen birisine {iziim satis1 ile kargasa cikaranlara silah satisi giizel birer
Srnektir. Hanefiler sarap imalatcisi olarak bilinen bir kisiye tiziim satmayi caiz gériirken
kargasa cikaran kimselere silah satmay1 caiz gérmemislerdir. Giinkii iki érnekte yer alan
akitler, niyeti géstermek bakimindan ayni kuvvet derecesinde degillerdir. ilk drnekte akdi
gayri mesru kilacak olan “haramda yardimlasma” durumu bizzat akdin mahiyetinden
anlasilmamaktadir. Ciinkii akde konu olan {iziimiin satigi, bir haramin islenmesine
dogrudan yardim etmek anlamina gelmez. Uziim ancak saraba déniistiikten sonra haramlik
vasfi kazanir ki haram da ancak bundan sonra islenebilir. Oysa sarap imal eden kisi bu
siray1, pekmez yapmak gibi mesru farkl bir iste de kullanabilir. Fakat kargasa cikaran
kimseye silah satmak béyle degildir. Zira giinah bizzat silahin kendisi ile islenir. Bu sebeple
kargasa ¢ikaranlara silah satmak dogrudan haramda yardimlasmak anlamina gelir.502 Ayni
durum icire akitleri icin de gecerlidir. Bir zimminin Miisliimana ait bir diikkkani kiralamas:

500 Dag, “Islam Hukukunda Sahsi Gaye”, 252, 260.

501 flgili gdriis ve gerekgeleri igin bkz. Zuhayli, el-Bdis ale’l-ukdd.

502 Eb( Muhammed Osméan b. Ali Zeyla't, Tebyinii'l-hakdik serhu Kenzi’d-dakdik (Bulak: Matba‘atii’l-
kiibra’l-emiriyye, 1313), 6/28, 29.
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Eb{i Hanife'ye gore caizdir. Giinkii akdin konusu, ditkkandan elde edilecek olan menfaattir.
Zimminin orada sarap gibi haram seyleri satacagi heniiz taayyiin etmis degildir. Zimmi
diikkanda, ciiz olan baska seyleri de satabilir. Eb{i Yusuf ve Muhammed’e gére ise akit caiz
degildir.503

Burada akla belki sarap imal eden kisiye {iziim satilmasi érneginde de karinen giiclii
oldugu seklinde bir diisiince gelebilir. Ancak fetvanin verildigi dénemde sarap imalatgisi ile
kastedilen bu giinkii gibi sadece ickinin imal edildigi bir fabrika olmayip farkli ihtiyaglara
sahip bir sahis oldugu dikkate alinacak olursa bu sahsin satin aldig1 her {iziimii zorunlu
olarak sarap yapacagi sbylenemez. Satin aldifi liziimii pekmez ya da sirke gibi farkh
ihtiyaglari i¢in de kullanma ihtimali vardir. Iste bu olasiligin varligi akdin mahiyetin, niyeti
gosteren giiclii bir karine olmasina engel teskil eder. Fakat sarap imalatgisi bir sahis degil de
fabrika olsaydi satilan {iziimiin baska bir maksatla kullanilma ihtimali olmadigindan akdin
mahiyeti haramda yardimlasmaya giiclii bir sekilde delalet etmis olurdu.

Niyeti gdsteren karinenin giiclii olmasina dair zikrettikleri sart sebebiyle Hanefiler, iki
farkl akitten olusan ine satisina ne Séfifler gibi mutlak gecerli ne de Malikiler gibi mutlak
batil diyerek toptanci bir sekilde yaklasmiglardir. Onlar, faiz almak seklindeki gayri mesru
niyeti gosteren giiclii karinenin sadece ikinci akitte olmas: sebebiyle sadece bu akdi fasit
kabul etmislerdir. Hanefiler bu akdin gerceklesmeme gerekgisini ise haramda yardimlasma
yasagl yaninda baska fikhi kaidelerle de izah etmislerdir. Bunlardan ilki, semenin teslim
edilmemesi sebebiyle birinci akdin heniiz tamamlanmadigi, dolayisiyla béyle eksik olan
akdin {izerine ikinci bir akdin bina edilemeyecegidir. Bir bagka gerekge ise birinci satista
alinan sey kabzedilmedigi i¢in ikinci satigin fasid oldugudur.504

Hanefiler bazen niyeti gdsteren karinenin giicii konusunda kedi aralarinda da ihtilaf
etmislerdir. Ornegin miizik aletlerinin satisinda, satig akdinin o enstriimanlarinin haram
iste kullanilma niyetiyle satin alindigina ne diizeyde deldlet ettigi hususunda goriis
ayriigima diismiislerdir. Ebi Hanife enstriimanlarin kap ve benzeri sekillerde
yararlanilmasinin da miimkiin olusunu dikkate alarak akdin gayri mesru niyetle yapildigina
hitkmetmemistir. Miizik enstriimanlar1 ancak haram amagh kullanildiginda mal
hitkmiinden ¢ikar. Oysa burada mesru islerde kullanilmasi da séz konusu oldugundan
bunlarin mal hiikmiinden ¢ikarilmasi gerekmez. Bu sebeple Eb{i Hanife miizik aletlerinin
satislarina mekruh gérmekle birlikte cevaz vermistir. Buna mukabil Ebll Yusuf ve imam
Muhammed dinin yasakladig1 eglencelerde kullanilmak amach yapilmis olmasimi dikkate
alarak akdin mahallinin gayri mesru saike giiclii bir sekilde delalet ettigi kanaatine ulagmis
ve bunlar1 mal hitkkmiinden ¢ikarmislardir. Dolayisiyla mal hitkmiinde olmayan bu seylerin
satisimin da batil olacagini séylemislerdir.505

503 Eb{i Bekr Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1989), 16/38.
504 Zuhayli, el-Bdis ale’l-ukid, 20.

505 Alaiiddin Eb(i Bekr b. Mes‘tid b. Ahmed Kasant, Bed@’iu’s-sand’i¢ fi tertibi’s-serd’i (Beyrut: Darii’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 1406), 5/144.
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Sonug

Islam inancina gére kisi, bu diinyada yaptiklariin karsiligini ahirette mutlaka
gorecektir. Ayet ve hadislerin genelinden anlasildig1 kadariyla ahirette yapilacak sorguda
bizzat s6z ve eylemlerin kendisi degil o eylemin yapilmasindaki niyet esas alinacaktir. Iste
niyetin tasarrufa olan bu etkisi sebebiyle fiillere iligkin mutlak bir hiikiimden s3z edilemez.
Ayni eylem bazi durumlarda helal iken bazi durumlarda haram olabilir. Mesela eti yenen bir
hayvanin, Allah (c.c) adina bogazlanmasi helal iken, Allah'tan (c.c) baskasi adina
bogazlanmasinin haram olusu ya da sarap yapmak niyetiyle tiziim sikmak giinah iken sirke
ya da pekmez yapmak niyetiyle sikmanin caiz olusu niyetteki farklilktan
kaynaklanmaktadur.

Uhrevi anlamda tasarruflar {izerinde bu denli etkili olan niyet, hukuki sozlesmeler
baglaminda islam hukukunda da énemli kabul edilmistir. Fakihler, sézlesmelere etkisi
bakimindan niyeti iki diizeyde degerlendirirler. Bunlardan ilki akdin kurulusuna yénelik
kast diizeyindeki niyettir. irade kavram ile ifade edilen bu niyet, akdin riikiinlerinden kabul
edilmis, siibjektif bir olgu olmasi sebebiyle de akitte bu niyetin disa vurum sekli olan irade
beyani esas alimmustir. ikinci niyet sekli ise kisiyi akit yapmaya sevk eden ve diisiince
diizeyinde kalan niyettir. Saik kavramu ile ifade edilen bu niyet seklinin akdin kurulusunda
etkili olup olmayacagi hususu tartisma konusu olmustur. Konu etrafinda olusan goriisler,
akitlerde giiven ve istikrar1 saglamak ile akdin gayri mesru islere vesile kilinmamasini
Snlemek seklindeki iki kaygi arasinda sekillenmistir.

Niyetin beyan edilmedigi durumlarda ayni anda her iki kaygimin da birlikte giderilmesi
miimkiin olmadig icin taraflar, 6nceledikleri kaygi yanminda diger kayginin da giderilmesi
icin bazi tedbirler zikretmislerdir. Bu baglamda niyeti dikkate alarak akdin gayri mesru
islere vesile kilinmasini dnlemek isteyen fakihler, niyeti tespitte kullanilacak delillerin
glicli. olmasini sart kosarak miimkiin oldugunca akdin giivenirliligini temin etmeye
calismiglardir, Buna mukabil kisinin i¢ diinyasina ait olan niyeti dikkate almayarak akdin
gliven ve istikrarini korumak isteyenler ise, gayri mesru saikle yapilan bir akdin diyaneten
caiz olmayacagini sdyleyerek kisilerin vicdanina hitap etmisler ve bu sayede akdin
suiistimal edilmesini dnlemek istemislerdir. Her ne kadar sekil agisindan akdin gegerli
oldugunu séyleseler de bu gruptaki alimlere gore de bdyle bir akit ser‘an gegerli degildir.
Haram bir is yaptig1 icin akdi yapan kisi, Allah (c.c) katinda asi ve giinahkardir. Ser1
hiikiimler de aslolan esyanin zahiri hitkmii degil helal ve haram bakimindan muteber olan
hitkmiidiir. Dolayiyla bir akdin ser‘an gegerli olmasi i¢in sekil sartlari yaninda bu hiikme de
mutabik olmasi gerekir. Bu baglamda diyebiliriz ki tiim alimler, davranislarin ser? ve ahlaki
acidan sihhatini belirleyen tek lgiitiin niyet oldugu konusunda ittifak etmistir.
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HAYATIN OLAGAN AKISINA AYKIRI DAVALARIN REDDEDILMESININ iSLAM HUKUKU VE
AHLAKI BAKIMINDAN TEMELLENDIRILMES{

Ayhan HIRA>*

Giris

Islam muhikeme hukukunda ispat yiikii, net bir sekilde medeni muhakeme usulii ve
ceza muhakemesi usulii ayrimi507 yapilmaksizin, prensip olarak davaciya yiiklenmekte,
ispat icin de asil delillerden (sahitlik, ikrar, yemin, yeminden niikul gibi) ve yardimci
delillerden (zanni karine gibi) séz edilmektedir.508 Buradaki zanni karine, iilkemizde
yiiriirlitkte bulunan usul hukukunda “hayatin olagan akisina aykirilik karinesi”"ne karsilik
gelmektedir. Fiili karine olarak isimlendirilen bu aykirilik, insanlarin toplum hayatinda
yaygin olarak yapageldikleri ve toplumun kabuliine mazhar olmus davranis bicimlerine
aykir1 olmay: ifade etmektedir. Bunlar nitelikli bir ihtimal bildirmekte, ispat yiikiinii
degistirmemekle birlikte davacinin iddiasinin reddedilmesine yol agmaktadir.509

Hayatin olagan akisina aykirilik karinesini teskil eden nitelikli genel hayat tecriibeleri,
islam muhakeme hukukunda “z&hir/normal hal”in yani hukuki gériiniisiin davaya taniklik
etmesinin ve davanin érf/adet tarafindan yalanlanmamis olmasinin dikkate alinmasinda

506 Dog. Dr. Kocaeli Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Assoc. Prof. Kocaeli University Theology Faculty,
ayhnhira@hotmail.com, Orcid ID: https://orcid.org/0000-0002-3574-7660

507 Bu ayrim i¢in bk. Saim Ustiindag, Medeni Yargilama Hukuku (istanbul: Fakiilteler Matbaasi, 1997),
516; Erdener Yurtcan, Ceza Yargilamast Hukuku (istanbul: Beta Yayinlari, 1986), 34. Bahsedilen ayrimin
ipuglarinin konuyla ilgili yeni calismalarda tespit edildigi de gériilmektedir. Bk. Celal Erbay, Islam Ceza
Muhakemesi Hukukunda Ispat Vasitalari, (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1999), 29, 31 vd.; Sahip Beroje, Ceza Muhdkemesi Hukuku Agisindan Islam Ispat Hukuku (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2007), 72 vd.; Yasar Yigit, Islam Ceza Hukuku Hiikiimlerinin Yiiriirliigii (Ankara: Sistem Ofset
Yayincilik, 2012), 19; Abdullah Golak, islam Ceza Hukuku (istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2019), 14.

508 Muhammed b. Ahmed es-Serahst, el-Mebsiit, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1993), 16/111, 17/28, 185; Eb{l
Bekir Aldeddin Mes’ud b. Ahmed el-Kasani, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1986), 6/221, 266; Burhaneddin ibrahim b. Ali b. Muhammed ibn Ferhiin, Tabsiratii’l-hiikkdm fi
usuli’l-akziyeti ve menahici’l-ahkdm (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986), 1/145; Muhammed
Mustafa Zuhayli, Vesailiil-isbdt (Dimask: Mektebetii Dari'l-Beyan, 1982), 1/99. Ayrica bk. Omer Nasuhi
Bilmen, Hukuk: Islimiyye ve Istilahdt: Fikhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yayinlari, 1985), 8/118; Abdiilaziz
Bayindir, Islim Muhdkeme Hukuku (istanbul: Silleymaniye Vakfi Yayinlari, 2015), 31.

509 Sema Taspinar, “Fiill Karinelerin Ispat Yiikiiniin Dagilimindaki Rolii”, Ankara Universitesi Hukuk
Fakiiltesi Dergisi, 45/1 (1996), 538-539; Abdullah Demir, “Yargitay ictihatlarindaki Hayatin Olagan Akisi
Kriteri ve islam Hukukundaki Zahiri Hal Delili”, Terazi Hukuk Dergisi 3/28 (2008), 130. ispat yiikiiniin
dagilimi hakkinda bk. Murat Yavas, “Medeni Yargilamanin Amaci Baglaminda Ispat Yiikii Kavrami”,
Marmara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Hukuk Arastirmalari Dergisi 21/2 (2015), 752.
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karsilik bulmaktadir. Ornegin, zilyetlik icin “z&hiru’l-yed” tabiri kullanilmus, zilyetligin
karine kabul edildigi davalarda z&hirin sahitliginden (sehAdetii’z-zahir) s6z edilmistir.510

Kars1 tarafa zarar verme bilinci i¢inde kétiiniyetli veya olaya iligkin hukuki eksiklikten
haberdar olmayip iyiniyetli islem yapilmasi, niyet-eylem iliskisini giindeme getirdigi
i¢in511 hayatin olagan akigina aykirilik karinesi, sézlerin ve fiillerin bilingli veya bilingsiz
yapildiginin bir dereceye kadar somut gdstergesi sayilmaktadir.512 lyiniyetin temelinde
ahlaki ve samim{ bir ruhi davranis bulundugundan dolayi, hayatin olagan akisina aykirihk
karinesi, konunun ahléki boyutuna da isaret etmektedir.513

iste tiim bu gerekceler sebebiyle tebligde énce toplumu diizenleme baglaminda din,
ahlék ve hukuk kurallar1 arasindaki iliski kisaca ele alinacaktir. Ardindan hayatin olagan
akigina aykirilik durumu, ispat yiikiinde etkili olan fiili karineyi teskil etmesi bakimindan
incelenecektir. Daha sonra hukuki gdriiniisii ifade etmek iizere zahir kistasi ve bununla
baglantili olarak 6rf ve Adetin hukuki goriiniisteki etkisi tizerinde durulacaktir. Son olarak
iyiniyetin korunmasi ve diiriistlikk kurallarinin ahlaki niteligi ile hayatinin olagan akisina
aykirilik arasindaki iliskiye yer verilecektir.

1.Toplumu Diizenleme Bakimindan Din, Ahlik ve Hukuk

Dinin tammindaki “ilahi bir kanun” vurgusu,514 islam dininin insanlar arasindaki
ihtilaf ve cekismeleri nleyerek karsilikh giiven ve barisi saglayan bir hukuku bulundugunu
gostermektedir.515 Bu hukuk, ilahi nitelikli sabit ve degismez din kurallari ile degiskeni ve
degisime acik olan hukuk kurallarin temsil etmektedir.516 Bu anlayista dinin zayiflamasi
ile ahlak ve hukuk kurallarina aykirilik teskil eden suglarin artmasi arasinda baglanti
kurulmakta, bunun ahlék icin yaptirim giicliniin ortadan kalkmasina sebep oldugu tespiti
yapilmaktadir.517 Bunu 6nlemek igin fikihta hiikiim beyan edilirken olayin hem hukuki

510 Ebu’l-Hasan Aldeddin Ali b. Halil et-Tarablusi, Muinii’l-hiikkdm fimd yeteraddedii beyne’l-hsmeyni
mine’l-ahkdm (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty.), 166-167.

511 lyiniyet ve amel iliskisi konusunda bk. M. Abdullah Draz, Kur'dn Ahlaki, trc. Emrullah Yiiksel-Unver
Giinay, (istanbul: iz Yaymcilik, 1993), 258 vd.

512 Abdurrahman Bulut, islam Hukukunda lyiniyetin Korunmast (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 131.

513 Zahit imre, Medeni Hukuka Giris (istanbul: Fakiilteler Matbaasi, 1980), 332-333; Jale G. Akipek,
“Siibjektif Hiisniiniyetin Mahiyeti ve Hiikiimleri”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi, 14/1 (1957),
56; Yalcin Kavak, Medeni Hukukta Diiriistliik Kurali ve [yiniyetin Korunmast (istanbul: Legal Yaymcilik,
2019), 28.

514 Seyyid Serif el-Ciircini, et-Ta‘rifdt (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1983), 105.

515 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (istanbul: Eser Nesriyat, 1982), 2/61 vd.

516 Talip Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 135 vd.
517 Giinay Tiimer, “Din”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 1994), 9/317
(312-320)
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hem de ahlaki yonii dikkate alinmakta,518 kalbin fiilleri ile zahir{ fiiller uzlastirilarak fikih-
ahlak biitiinltigiini temsil eden seriatin kendine 6zgii yapisi ortaya konmaktadir.519

Hukuk felsefesi baglaminda konuyu ele alan ¢alismalarda hukukun toplumu diizenleme
islevi ele alinirken, ahlékin toplumsal diizenin temeli ve dayanagi olduguna dair diisiince,
ahlak-hukuk birligini savunan goriisii temellendirecek diizeydedir. Bu diisiinceye gore,
maddi miieyyide giiciine sahip bir kurum olarak hukukun buradaki islevi, soyut diisiince
diinyasindaki ahlaki degerleri somut iliskiler aginda gerceklestirme amacim yerine
getirmesidir.520 Nitekim Mekke’de dénemindeki emirler ve yasaklar nazari ve ameli hikmet
icermekle birlikte, ahlaki degerlere daha agirlik verilmistir. Medine déneminde ise ibadet,
muamelat, ukubat icerikli somut hukuk bildiren tesri hiikiimler indirilmistir.521

Ote yandan “ahlak” ve “hukuk” seklinde iki farkli kavramin mevcut olmasindan
hareketle ayr1 iki deger alaninin bulundugu séylenebilirse de bu iki deger alanim
birbirinden bagimsiz gérmek zordur. Giinkii asgari diizeyde bile olsa ahlakin ve hukukun
miisterekleri vardir. Yine hukukun kendine 6zgii bir deger alanini, ahlakin da kendine 6zgii
basgka bir deger alanini temsil ettigi s6ylenebilirse de hukukun ve ahlékin bir biitiin olan
deger alanimin birbirini tamamlayan iki parcasi olarak tasavvur edilmesi pekala
miimkiindiir.522 Nitekim amell ahlak, “efalimizi tahdid edip eshds ve emkineye nazaran
onlarin iyi ve fena, sahih ve fasik olanlarini bildirir.”523

Sonug itibariyle, islam ahlak anlayisina gére hukuk, hikmetin hiikiim olarak konulmus
kismina tekabiil etmektedir ve canin, dinin, 1rzin, aklin ve malin temel degerler olarak kabul
edilmesi ve bunlarin korunmasi i¢in diizenlemelerin yapilmasi,524 ameli ahlakin gereginin
yapilmasi anlamina gelmektedir. Insanin bu ahlak kanununu olusturma ya da ortadan

518 Saffet Kose, “Hukuk mu Ahlak mi? islam Nokta-i Nazarindan Din-Ahlak-Hukuk iliskisi Baglaminda
Bir inceleme”, islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 17 (2011), 18.

519 Ahmet Yaman, “Kur’an’da Yasamanin Arka Plam Olarak Ahlak”, Marife 6/1 (2006), 47.

520 Vecdi Aral, Hukuk Felsefesinin Temel Sorunlar: (Istanbul: Filiz Kitabevi, 1992), 93. Formel olarak
yiiriirlitkte goriinse bile bir kanununun sosyolojik olarak niifuza sahip olmas! i¢in sosyal biinyeyi,
kutsali, adalet ilkesini ve etik degerleri dikkate almasi gerektigi hakkinda bk. Hamide Topguoglu, Hukuk
Sosyolojisi Dersleri (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1963), 1/157-158, 183.

521 Yaman, “Kur’an’da Yasamanin Arka Plam Olarak Ahlak”, 43. Hz. Peygamber, maddi hiikiim bildiren
bir vahiy gelmediginde yani diizenleme bulunmadiginda cahiliyenin kabul gérmiis degerleriyle dahi
hiikiim vermistir. Bk. Muhammad Hamidullah, Islam Peygamberi, cev. Salih Tug (istanbul: irfan
Yayimcilik, 1990), 2/911.

522 Ahlak hukuk birligini savunan gériisler icin bk. ismail Killioglu, Ahldk-Hukuk iliskisi (istanbul: IFAV
Yayinlari, 1988), 313 vd. Ahlak hukuk ayriligini savunan gériisler icin bk. Killioglu, a.g.e., 341 vd.

523 Ahmed Hamdi Akseki, Ahldk Dersleri (istanbul: DIB Yayinlari, 2016), 34.

524 imadmu’l-Harameyn Ebu’l-Meali Ritkneddin Abdiilmelik b. Abdullah el-Ciiveyn, el-Burhdn ff usiili’l-
fikh, thk. Abdiilazim Mahmud ed-Dib (Kahire: Daru’l-Vef3, 1999), 2/602-603; Eb(l Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfa min ilmi'l-usiil, thk. Muhammed Abdiisselam (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
ilmiyye, 1413), 1/636; ibrahim b. Musa b. Muhammed es-$atib, el-Muvdfakdt fi usiili’'s-seri’a, thk. EbQi
Ubeyde, (b.y.: Daru ibn Affan, 1997), 1/31-32, 2/17 ve tiirlii yerler.
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kaldirma giicti bulunmamaktadir. Allah’mn kulu olmanmin anlami, bu kanuna boyun egmek,
ibadet etmenin anlami da bu kanunun geregini yerine getirmektir.525

2. Fiili Karfne Olarak Hayatin Olagan Akus1 ve Ispat Yiikii

Hayatin olagan akigina aykirilik, yargilama usuliinde yardime ispat vasitalarindan biri
olan “karine”ye karsilik gelmektedir. Sézlitkte “karisik bir is veya meselenin anlagilmasina
ve ¢oziimlenebilmesine yarayan iz, ipucu, bir durumun anlagilmasina yardim eden hal,
belirti”526 anlamlarina gelen karine kelimesi, terim olarak “yargilamada iki farkl olay
arasinda akli ¢ikarsama yoluyla baglanti veya sebebiyet iliskisi kurularak elde edilen ve
bilinmeyen bir durumun ispatina yarayan delil”,527 kisaca “bilinenden bilinmeyeni
¢ikarmaya yarayan hukuki istidlaller”528 anlamina gelmektedir. Bu istidlali kanununun
yapmasi durumunda “kanuni karine”den bahsedilmektedir. Ornegin, koca lehine babalik
karinesi “kanuni hak karinesi”, 6liim karinesi ise “kanuni olay karinesi’dir. S6z konusu
istidlalin hayat tecriibelerinden yararlanarak hakim tarafindan yapilmas: durumunda ise
“fiil{ karine” s6z konusu olmaktadir.529

islam muh&keme hukukunda karine, ispat vasitasi olarak kullanilabilirlik 8lgiitiinii
belirlemek amaciyla delélet giicii bakimindan “kat? karine”, “zannf karine” ve “zayif karine”
seklinde ti¢lii tasnif yapilmustir. Kati karine “yakin derecesine ulasan emare”530 olarak ifade
edilmis, aksine bir delil bulunmadig siirece miistakil bir delil olarak hiikmiin dayanag
sayllmistir, Ornegin, zina sugunun ispati i¢in dért sahit sart kosulmustur. Fakat evli
olmayan bir kadinin hamile kalmasi, rizasi disinda oldugu kanitlanmadik¢a zinanin
ispatinda yeterli goriilmiistiir. Kuvvetli ve zayif karine arasinda yer alan ve “zan” bildiren
karine ise, tek basina hitkkmiin dayanag olabilecek bir delil degildir. Bu tiir karine, delillerin
esit olmasi yahut aksine bir delil bulunmamas: halinde tercih edilir ve yardimci delil olur.
Zilyetligin miilkiyet karinesi olusturmasi, evde kullanilan esyanin kime ait oldugu
hususunda esler arasindaki ihtilafta 6rfiin delaletinin dikkate alinmasi, hayatin olagan
akigini ifade eden ve kimi zaman “zahir” yahut “zahirii’'l-hal” olarak adlandirilan karineler
bu tiirdendir. Zayif karinelere gelince, bunlar ispat giicii tasimayan, deldleti “sek”
derecesinden asagida kalan ve yargi kararlarinda g6z 6niine alinmayan karinelerdir.531

525 Fazlurrahman, islam, cev. Mehmet Aydin-Mehmet Dag (istanbul: Selguk Yayinlari, 1981), 38; Yaman,
“Kur’an’da Yasamanin Arka Plani Olarak Ahlak”, 44.

526 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Ulke Yayincilik, 1994), 609.

527 Davut Yaylali, “Karine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/492.

528 Ejder Yilmaz, Hukuk Sézliigii (Ankara: Yetkin Yayinlari, 1992), 482.

529 Temel kazilirken komsu binanin ¢dkmiis olmast, tipik sonug ¢ikarilabilecek bir hayat tecriibesi
sunmaktadir. Bk. Tagpinar, “Fiili Karinelerin Ispat Yiikiiniin Dagilimindaki Rolii”, 539.

530 Mecelle, m. 1741; Hoca Eminzade Ali Haydar, Diireru’l-hitkkdm serhu mecelleti’l-ahkdm, Arapcaya trc.
Fehm{ el-Hiiseyin (Beyrut: Daru’l-Ceyl, 1991), 4/437.

531 Burhaneddin ibn Ferhtin, Tabsiratii’l-hiikkam, 2/121; Tarablusi, Muinii’l-hiikkam, 113.
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Hayatin olagan akisini ifade eden ikinci tiir karine, fikih usuliinde istishdb konusuyla
yakindan alakalidir. Istishaba gére aksine bir delil bulunmadig siirece esas olan, serbestlik
ve ylkiimsiizliktir. O halde, sabit olan yani kesin olarak varligi yahut yoklugu bilinen bir
duruma ait hiikiim, siiphe ve tereddiit sebebiyle ortadan kalkmamaktadir.532 Bu yontemle
alakali olarak islam muhakeme hukukunda “asil”, “berdet-i zimmet” ve “sifat-1 iriza” gibi
anahtar kavramlar kullanilmaktadir. Asil kavrami, “Berat-i zimmet asildir”533 maddesinde
ispat yiikii baglaminda “asil kural” olanin tercih edilmesi anlaminda kullanilmistir. Buna
gore bir kimsenin su¢lu oldugu ispat edilinceye kadar sugsuz, borglu oldugu ispat edilinceye
kadar borgsuz olmas: tercih edilecektir. O halde bir kimse “Su kadar alacagim var” iddiasiyla
dava agtiginda davali bunu inkar ederse, davaci delil getirmekle yiikiimliidiir. Fakat daval
“Borcumu Sdedim” yahut “Sen beni ibra ettin” iddiasinda bulundugunda aslolan, beréet-i
zimmetin bulunmamas: yani ispat yiikiinde tercih onceliginin bulunmamasidir. Zira daval
dnce borglu oldugunu kabul etmis ardindan yeni bir iddiada bulunmustur. O halde
borgluluk ikrar yoluyla sabit olmus, bor¢suzluk muhtemel hale gelmistir.534 “Sifat-1 drizada
asl olan ademdir”535 kural geregince burada borgsuzluk sonradan kazarilan bir vasif
hitkmiine girmistir ve sonradan kazanilan nitelik ispatlanmalidir. Asl kavrami, “Bir emr-i
hédisin akreb-i evkatina izafeti asildir’536 kaidesinde de tercih anlaminda kullanilmistir.
Buna gore ihtilafli olayin ne zaman meydana geldigi kanitlanamazsa, yakin zamarn gdsteren
iddia tercih edilir., Ornegin, bir kadin kocasinin kendisini 8liimle sonuglanan hastaliginda
bosadigim sdyleyip iddeti icinde bulunmaya devam ettigi icin miras taksimi esnasinda pay
talep etse, fakat diger mirascilar bosamanin bu hastaliktan 6nce oldugunu etseler ancak bu
iddialarini kanitlayamasalar, kadin mirastan payini alir. Giinkii bu davada talak “emr-i
hadis”tir ve esas olan, talakin en yakin zamana izafe edilmesidir.537

Goriildiigii tizere, hayatin olagan akisina aykiri sayilan iddialarin muhikeme esnasinda
ispatlanmasi gerekmektedir.538 Ancak somut durumlara inildik¢e ortaya ¢ikacak olan ispat
yiikii ile ilgili meseleler kesin delille ¢oziilemeyince, hukuki gériniirligii ifade eden
zahir/normal hal kistasina, oérf/adete ve bunlarla ilgili olarak iyiniyet ve diiriistliik
kurallarina bagvurulmaktadir. Bunlar da hukuk-ahlik iliskisini giindeme getirmektedir.

532 Eb(i Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Menhul min talikati’l-usul thk. Muhammed
Hasen Heyto (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1998), 474; Alaeddin Ebu Bekr Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi,
Mizanii’l-usul fi netaicil-ukul, thk. Muhammed Zeki Abdiilber (Katar: Matbaatii’d-Duhati’l-Hadise, 1984),
658; Ali Bardakoglu, “istishab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul TDV Yayinlari, 2001),
23/376.

533 Mecelle-i Ahkam-1 Adliyye (istanbul: Yenilik Basimevi, 1973), m. 8.

534 Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 1/25-26.

535 Mecelle, m. 9; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkam, 1/26.

536 Mecelle, m. 11; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkam, 1/28.

537 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 3/222; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 1/29.

538 Bk. Yargitay, 1. HD, 30.3.2005, 2005/1094 E., 2005/3800 K. Ayrica bk. Burcu Bozkurt, Markanin Diriist
Kullammi (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 49.
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3. Hayatin Olagan Akus1 ve Zahir Kistasi

Zahir kavrami, islam hukukunun usul ve fiirli kaynaklarinda farkli anlamlarda
kullanilmaktadir.539 Hukuki gériiniis anlamindaki zahir ise hayatin olagan akisi baglaminda
iyiniyetli kisinin hukuka ve ahlaka aykir1 davranma kastini tasimadigini gésteren olgulardir.
Orfteki uygulamalar, mevcut aligkanliklar ve yaygin durum gibi iigiincii sahislarin
glivenerek tasarrufta bulunduklari bu olgular, kisiyi mazur gostermektedir. Bdylece hem
iyiniyet hem de hukuki goriiniise giiven korunmaktadir. Bu sekilde tasarruf veya islem
yapan kisi, gdriiniis ile ger¢ek hukuki durumun birbirinden farkli oldugunu bilmemektedir.
Ancak belli lgiiler icinde 6rnegin karsisindaki zilyedin gercekten zilyet oldugunu veya
kars1 tarafin beyarunin gercegi yansittigini diistinmektedir. Zira icinde bulunulan duruma
iliskin 6rfteki uygulamalari, mevcut aliskanliklari ve yaygin durumu ifade eden olagan akis,
aksine bir belirti s6z konusu olmadigi icin giivenilir bir hukuki gériiniis saglamakta, bu da
tasarrufa veya isleme mesruiyet kazandirmaktadir. O halde davanin taraflarinin iddialarinin
zahire uygun olmasi gerekmektedir.540

Mecelle’nin “Beyyine, hilaf-1 zahiri isbat i¢in ve yemin ashi ibka i¢indir’541 maddesinde
agikea belirtildigi gibi, zahir/normal hal kistasina gére, bu hale uygun bir vakiayz ileri siiren
kimse bunu ispatlamakla miikellef degildir. Zira zahir-i hale tutunan tarafin tamg bizzat
zahir-i hal oldugu igin “asil” sayilan vakialar: ileri siirenlerin beyyineye ihtiyaci yoktur.
Aslin hilafini yani bu hale aykir1 bir vakayu ileri siiren kimse ise bunu ispatlamakla yiikiimli
tutulmahidir. Giinkii hilaf-1 zahir ve hilaf-1 asl, sifat-1 arizada varlik iddiasii giindeme
getirmektedir. Halbuki burada esas olan yokluktur. Yine hilaf-1 z&hir ve hilaf-1 asl, bir
kimsenin zimmetinde bor¢ bulundugu iddiasindadir. Oysa kisinin zimmetinde borcun
bulunmamasi esastir. Sonradan olan olayin en yakin zamana izafe edilmesi esas olmasina
ragmen en uzak zamana izafe edilmesi durumu da bdyledir. Ornegin, bir kimse “Ben bu mali
¢ocuklugumda sattim” dese ve “Sagir-i miimeyyizin kabul-ii hibe ve hediyye gibi hakkinda nef’i
mahz olan tasarrufu velisinin izin ve icazeti olmasa bile mu'teberdir ve ahara bir sey hibe etmek gibi
hakkinda zarar-t mahz olan tasarrufu velisinin izin ve icazeti olsa bile mu'teber olmaz.”542
maddesine dayanarak aligverisin nafiz oldugunu sdyleyerek malim geri istedigi talebiyle
dava agsa, davali da “Sen yetiskin iken sattin, alisveris baglayicidir” diye iddia etse, “cocuk

539 Karinenin gesitleri ve zahir ile alakasi hakkinda bk. Muhammed Sim4i, Nazariyyetii'l-asl ve’z-zahir fi’l-
fikhi'l-Islami (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), 17, 69 vd. Ayrica bk. ibrahim Kafi Dénmez, “Z4hir”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/85-87.

540 Hiiseyin Ulgen, Tiirk Ticaret Hukukunda Hukuki Gériiniis Nazariyesi (Istanbul: Vedat Kitapgilik, 2005),
8; Ibrahim Mahmud, “Nazariyyetii'z-zahir beyne’s-seria ve’l-kAnun”, Mecelletii'l-Ulimi’l-Kanuniyye ve’s-
Siydsiyye, 3/5 (2013), 303. Z&hir kavrami, Hanefi mezhebindeki fetva usuliinde de etkili olmustur. Ebu
Hanife kendi zamaninin sartlarina gore zahir adaletle yetinmistir. Ebu Yusuf ve Iimam Muhammed ise
bununla yetinilemeyecegini sdylemislerdir. Bk. Seyh Bedreddin, ibn Kadi Simavna. Camiu’l-fusiileyn,
(Misir: yy. 1800), 1/14.

541 Mecelle, m. 77; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 1/76.

542 Mecelle, m. 967; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 2/676.
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olmak” asil kabul edildiginden dolay1 ¢ocuk olmayi iddia edenin sézii dikkate alinir. Buna
gore yemin edince ¢cocuklugu iddia eden tarafin iddias1 kabul edilir. Ciinkii yetiskin olmak
sonradan meydana gelen bir durumdur, zahirin hilafinadir. 0 ytzden de yetiskin olmayi
iddia eden tarafin beyyine ile ispatlamasi gerekir.543 Yine aligveris yapan taraflardan birisi
“Aligverisimiz bey* bi'l-vefa idi” iddiasinda bulunsa, digeri ise “Aligverisimiz kesindi” dese,
burada aligverisin kesin oldugunu iddia eden tarafin sézii dinlenir Zira aligverisler zahirde
kesin olarak yapilir. Aligverislerin vefa seklinde olmast ise hilaf-1 asldir. Durum bdyle olunca
delil getirme yiikiimliiliigii aligverisin vefaen oldugunu iddia eden tarafa diiger.544

Zahir halin isaret ettigi fiill karineler, ispat yiikiinii degil de ispatin konusunu degistirir.
Buna gore ispatlayacak olan taraf degismemekle birlikte, ispatlamasi gerekenden daha
kolay ispat edilebilir nitelikte olan yani delil baslangici teskil eden vakialar: ortaya koyar.
Boylece ispatin konusu degisir. Ancak fiill karineler yine deliller ile ispatlanir.545

islam hukukgulart vakianin dogrulugunu ispat sadedinde somut olaya zahirin taniklik
etmesi &lciitiinii de kullanmuglardir. Ornegin, A, B'nin basini mddiha yani kemigi aciga
¢ikaracak sekilde yaralamugtir. B, bu yaranin A’nin darbesinden dolay: miinakkile derecesine
doniistiiglinii yani kirik kemigin yerinden oynadiginy, iyilesmesi i¢in kemik nakline ihtiyag
duyuldugunu ve A’nin miinakkile ersini 6demesini talep etmektedir. A ise bu déniisiimiin
kendisiyle alakasi olmayan baska bir darbeden dolay1 meydana geldigini sdyleyerek iddiay:
inkr etmektedir. Bu mesele “darbe sonucu diisen dis meselesi’ne kiyas edildiginde A'nin
sozii kabul edilirken istihsana gore B'nin sozii kabul edilmektedir. Kiyasa gore, basina darbe
alanlar tazminat talep etmekte, davalilar ise iddia edilen sonucu inkar etmektedirler. Davaci
taraf fiil-sonug iligkisini kamtlayamayinca davali yemin etmekte ve onun bu yemini kabul
gormektedir. istihsana gére dis meselesinde zahir-i hal, disine darbe alanin lehine taniklik
etmektedir. Zira disin diismesine vuranin darbesi sebep olmustur. Davacimun dis diisiinceye
kadar bir sene beklemesi durumunda da z&hir-i hal ona taniklik etmektedir Bas: yaralama
meselesi ise farklidir. Zira basi yaralamada miidihadan miinakkileye déniismenin belli bir
stiresi yoktur. Bu sebeple yaralamanin derecesi hususunda A’'nin sozii kabul edilir. Ancak dis
meselesinde bir yildan fazla beklenirse zahir-i hal davali lehine taniklik eder. Z&hir-i halin
taniklik edememesi durumunda davaciya ispat, davaliya yemin diiser.546

543 Somut olayda hangi halin z&hir/normal, hangi halin bunun aksi oldugunu belirlemenin bazen giic
olabilecegini ve bu noktada genel hayat tecriibelerinden yararlanmanin devreye girdigini sdyleyen
Ustiindag’a gore sézlesmelerde asil, taraflarin temyiz kudretine sahip olmalaridir. Bu sebeple bir
hukuki muamelenin sonuglar bekledigi gibi cikmayinca szlesme esnasinda gayrimiimeyyiz oldugu
iddiastyla bu sonuglari kabul etmeyen kisinin bu durumu ispatlamasi gerekmektedir. Bk. Ustiindag,
Medeni Yargilama Hukuku, 516 vd.

544 Mecelle, m. 403; Ali Haydar, Diireru’l-hiikkdm, 1/435.

545 Ustiindag, Medeni Yargilama hukuku, 522.

546 Zeyneddin b. ibrahim b. Niiceym, Bahru'r-rdik serhu kenzi’d-dekdik (Beyrut: Daru’l-Marife, t.y.),
8/387.
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4, Hayatin Olagan Akist ve Orf/Adet

Islam ahlk anlayisina gére uyulmasi gereken vazedilmis fikih hiikiimleri ayni zamanda
toplumun kaliplagmis 6rf/adetini ifade etmektedir. Vazedilmis hiikiimlerin geregi olarak
soylenmesi gereken sozlerin ve yapilmasi gereken davranislarin toplumun kaliplagmis Adeti
haline gelmesi ve ferdin duygu, diisiiniis, sz ve davramslarinin bu kaliplar dlgiit alinarak
degerlendirilmesi ise, bu hiikiimler iizerinde toplumun ittifak etmesiyle izah edilmistir.547
Bu husus islam muhikeme hukukunda davanin sartlari belirlenirken 6rf ve adetin delil
niteligi kazanmasinda etkili olmus ve bu acidan davalar ii¢ kisma ayrilmistir: 1) Adetin
yalanladig1 davalar, 2) Adetin tasdik ettigi davalar, 3) Adetin tevakkuf ettigi diger bir tabirle
yalan veya dogru olduguna dair karar bildirmedigi davalar.

Adetin yalanladigi davada davacimin delili dikkate alinmamaktadir. Ornegin, dava
konusunun bulundugu yerde ikamet etmeyen yabanci A, davali B'nin zilyetligindeki bir evin
kendisine ait oldugu iddiasiyla dava agmustir. B ise bu esnada séz konusu evi yikip yeniden
yaparak uzun vadeli kiraya verme tesebbiisii icindedir ve A'min bu durumdan haberi oldugu
halde iistelik B’ye engel olmak i¢in talepte bulunmasina bir engel olmamasina ragmen ona
kars1 ¢cikmamaktadir, Bu ikisi arasinda herhangi bir ortaklik da bulunmamaktadir., Ancak A,
daha sonra delil ikame etmek istemektedir. Ne var ki 4detin yalanlamas: sebebiyle davasi
dinlenmedigi icin delili de dinlenmemektedir. Yine bir kimse, bir ¢cocugun kendi ¢ocugu
oldugunu iddia etmektedir ve aralarindaki yas farki da uygundur. Ancak insanlar bu
gocugun onun oglu olmadigini kesin olarak bildiklerinden 6rf delili onu yalanlamaktadir.
Zira ¢cocuk Hindistanli, adam ise iranlidir ve Hindistan’a hi¢ gitmemistir.

Adetin tasdik ettigi davada davacinin delil ikame etmesi ve davalidan yemin talep
edilmesi miimkiindiir. Bu tir davalarda ortakligin bulunup bulunmadigina dair yemin
talebine ihtiya¢ yoktur. Ornegin, A'nin B'nin elindeki malum ticaret malim dava etmesi,
yabanci A'min giivenilir kisi olan B’ye verdigi emaneti dava etmesi, yolcu A'nin yol arkadas:
B’ye verdigi emaneti dava etmesi, zanaatkara verilen malin dava edilmesi gibi.

Adetin yalan veya dogru olduguna dair karar bildirmedigi davalarda dava dinlenir ve
davaciya delil ikame etmesi imkani verilir. Fakat davalidan yemin talep edilebilmesi igin
aralarinda ortaklik bulundugunun ispatlanmasi gerekmektedir. Ornegin, A’nin B’nin
zimmetinde alacaginin bulundugunu veya aralarindaki bir muameleyi dava etmesi gibi.548

5. Hayatin Olagan Ak, lyiniyet ve Diiriistliik Kural

Iyiniyet, karsi tarafa zarar verme yahut hukuka aykir1 is ya da eylem yapma kastini
tasimadigini gosteren hukuki eksiklige dair bilgisizligi ifade etmektedir. Yine iyiniyetle
iligkili olarak diiriistliik kurali da kisilerin haklarini kullanirken ve borglarini ifa ederken
kurduklart hukuki iliskilerde teamiillere, ahlaki prensiplere, karsilikli giiven esaslarina

547 Kinalizade Ali Efendi, Ahldk-1 Aldf, haz. Fahri Unan (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2014), 28;
Yaman, “Kur’an’da Yasamanin Arka Plani Olarak Ahlak”, 42.

548 Burhaneddin ibn Ferh(in, Tabsiratii’l-hiikkdm,1/148-149. Medeni muhakeme hukukunda da aslolan,
satisin pesin oldugudur. Bk. Ustiindag, Medeni Yargilama Hukuku, 516 vd.
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uygun davranmak zorunda olmalarini anlatmaktadir. Dolayisiyla meselenin ahlaki boyutu
s6z konusudur.549

Bilgisizligin iyiniyet kurali baglaminda mazeret teskil edip etmemesi bakimindan islam
hukukunda bazi dlgiitler gelistirilmistir. Buna gdre somut olayda delilin agik olmasi,
hitkmiin yaygin olarak bilinmesi, bilme imkaninin bulunmast, bilgisiz kisinin kusurlu olmasi
durumlarinda bilgisizlik mazeret kabul edilmemistir. Ornegin dariilislamda Miisliiman olup
ser'? hitkmii bilmedigini iddia eden kisinin s6zii kabul edilmemektedir. Ciinkii dariilislimda
temel dinl hikiimler yaygin olarak bilinmektedir.550 Bilgisizligin mazeret sayildig:
durumlarda ise kisinin kusurlu olmadigina karar verilmis, bilgisi disinda yiikiimliiliik altina
sokulmasinin ve zarar gérmesinin dniine gegcilmistir. Ornegin kisinin vekil tayin edildigini
veya vekilliginin azledildigini bilmemesi gibi. Aksi halde bu tiir tasarruflar, durumdan
haberdar olmayan kisiyi yiikiimliilik altina sokacak ve zarar gdrmesine neden
olmaktadir.551 Ayrica yipratmaya ydnelik oldugu anlasilan davalar reddedilerek itibarli ve
diirtist kimseler korunmaktadir.552

Degerlendirme ve Sonug

Hayatin olagan akisina aykirih@in fiili-zanni karine teskil ettigi davalarin kabul
edilmemesinin din, ahlék ve hukuk bakimindan incelendigi bu ¢alismada ulasilan sonuglar
maddeler halinde su sekilde degerlendirilebilir:

1) Koydugu kurallarla insanlarin davramslarini diizenlemek suretiyle toplumsal
iligkileri belirleyen din, ahlak ve hukuk birbirine siki sikiya baghdir. Bir seyin iyi veya kotii
oldugu ydniindeki tespit din tarafindan yapildiginda, birtakim séz ve davrams kaliplar:
icinde bunun bir yasam bicimine ddniistiiriilmesi vazifesini ahlék tistlenmektedir. Arkasina
aldigi devlet giicliyle miieyyide uygulayarak ihlalleri engelleyen hukuk da diizeni
korumaktadir. Bdylece degerler alaninin biitiinlesik mahiyeti ortaya c¢ikmaktadir. Bu
modelde ahlak din tarafindan, hukuk da ahldk tarafindan beslenmektedir. Dolayisiyla
bunlar arasinda celiskinin bulunmas: istenilen bir durum degildir. O halde birinin olumlu
saymadigini, digeri de olumlu saymamalidir. Bdylece i¢ kontrol mekanizmasi sayesinde

549 Erten, Ali, “lyiniyetin Korunmadigi Hukuk? Durumlar”, Prof. Dr. H. C. Oguzoglu'na Armagan (Ankara:
Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, 1972), 179; Ramazan Arslan, Medeni Usul Hukukunda
Diiriistliik Kurali (Ankara: Seving Matbaasi, 1989), 86; Rona Serozan, Medeni Hukuk Genel Béliim (istanbul:
Vedat Kitapgilik, 2013), 170.

550 Pezdevi, Kenzii'l-vusil ild marifeti’l-usil, thk. Abdullah Mahmud Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, 1997), 4/458 vd.; Serahsi, Usulii’s-Serahsi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2015), 2/321;
Sadriisserfa Ubeydullah b. Mes’ud el-Mahbubi et-Tavdih li-metni’t-Tenkih, thk. Seyh Zekeriya Umeyrat
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, t.y.), 2/389.

551 Ayrica miivekkil icin satin almis olsa dahi bu islem vekalet veren kisinin icazetine mevkuftur. Bk.
Buhard, Kesfiil-esrar, thk. Abdullah Mahmud Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1997), 4/481-
482; Molla Hiisrev, Mir'atiil-usil (istanbul: Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniyye, Dersaddet, 1321), 348.

552 Fahrettin Atar, Islam Yargilama Hukukunun Esaslart (istanbul: IFAV Yayinlari, 2019), 199.
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adaletin tecelli etmesini saglayacak ¢6ziimler, hukuk miieyyidesinin sz konusu olmadig
yerde dahi sz konusu olabilmektedir.

2) Insanlarin toplum icinde genel ve yaygin olarak yaptiklar1 davranis kaliplarini ifade
eden hayatin olagan akisi, yukaridaki modele gore din, ahldk ve hukuk tarafindan normal
olani g6stermektedir. Normal olan, gecerli genel kurali temsil ettigi icin olagan yasam
tecriibesine uygun olay ve olgularin muh&keme esnasinda ispatlanmasi gerekmemektedir.
Zira insanlar normal sartlarda zaten hep boyle yapmaktadirlar. Buna gore, taraflarin
kuvvetli siipheye yol acan ve olagan karsilanacak tiirden olup olmayan iddialar:
kanitlanmaya muhtagtir.

3) Hayatin olagan akisina aykirilik, muhikeme hukukunda yardimcr ispat vasitalarindan
biri olan “karine”ye karsilik gelmektedir. Burada kanun veya hikim, akil yiiriitme yoluyla
sebebiyet iliskisi kurarak bilinenden hareketle bilinmeyeni ispatlamakta, bir durumun
varligini digeri icin delil saymaktadir. Ancak bu zanni karine, nitelikli de olsa ihtimal
tastyan bir delildir. Tek bagina hitkmiin dayanag olabilecek bir delil degildir.

4) Zanni karine, delillerin esit olmasi yahut aksine bir delil bulunmamasi halinde tercih
sebebi olur. Bu durumu gdstermek tizere istishab delili baglaminda olup aksine bir delil
bulunmadigi siirece serbestligin ve yiikiimsiizliigiin esas oldugunu ifade eden kaideler
gelistirilmistir. Bu kaideler, hukuki hayatta istikrarin korunmasina ve tereddiitlii
durumlarda meselenin kolayca ¢6ziimlenmesine hizmet etmektedir.

5) Hayatin olagan akisina aykiri davanin reddedilmesi, dogrudan iyiniyetin korunup
korunmamasi ve diiriistlik kuralinin dikkate alinip alinmamasiyla yakindan ilgilidir. Zira
olagan akisa aykir1 bir dava s3z konusu oldugunda, kisinin somut olayda gercek iradesinin
tam olarak yansiyip yansimadigi, bu esnada kusurunun bulunup bulunmadigi, haksizhik
bilinci tasiyp tasimadigi, baskasina zarar vermeyi kastedip etmedigi tespit edilmelidir.
Bilgisizligin bir mazeret teskil edip hukuki etkilere sahip oldugu durumlarda, hayatin
olagan akis1 kriterinin ahlaki niteligi daha ¢ok ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii niyet, bilgiye
tabidir ve hiikiim niyete gore verilmektedir.
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iSLAM HUKUKUNDA NiYET- EYLEM ILiSKiSINDE NIYETIN GERi PLANDA KALMASI
Ahmet AYDIN®>*

Giris

Niyet-amel iligkisi, islami ilimlerde énemli meseleler arasinda yer almakta, amel-iman
iligkisi baglaminda kelamin konusunu teskil etmektedir. Amel, insamin digsa yansiyan
davranislarini ifade ederken, niyet i¢ alemle ilgilidir. Ayrica bazi kavram ciftlerinin konuyla
iliskili oldugu gdriilmektedir. Maddi-manevi unsur bunlardandir: Ceza hukukunda failin icra
ettigi eylem, kullanilan araglar, fiilin icra sekli dis alemde miisahede edilen maddi
unsurlardir. Failin kusurluluk derecesini belirleyen taksir, kast gibi kavramlar ise manevi
unsurla, insanin i¢ alemiyle ilgilidir. Bu durumda niyetin manevi unsur; amelin ise madd}
unsur oldugunu sdyleyebiliriz.

Konuyla ilgili farkli bir kavram cifti zahir-batindir. Z&hir, dis; batin ise gériinmeyen, i¢
alemle iliskilidir. Ornegin, Zahirl mezhebi, lafizlarin zahirine bagl kalan, kiyas, maslahat
gibi hiikiim ¢ikarma metotlarina itibar etmeyen bir hukuk ekoliidiir. Batini tefsir metodu
ise, ayetlerin anlasilmasinda asil olanin i¢ (bitin) anlam oldugunu ve bunun birtakim dzel
kisiler tarafindan bilinecegini ileri siirmektedir.

Lafiz-mana ikilisi de konuyla iliskilidir. Bu ayrimda lafiz somut, goriineni, zahiri temsil
ederken; mana ise daha ziyade zihni bir kavramdir. Lafzl yorum, lafizlar1 dikkate alarak
yapilan yorumu; gil yorum ise naslarin gayesini, maksadini itibara alan degerlendirmeyi
ifade etmektedir.

Konuyla iliskili diger kavram cifti 6z-sekildir. Sekil madd? yonii, 6z ise bunun ziddin
ifade etmektedir. Oz-sekil ayrimini bildiride ele alinan niyet-amel iliskisi baglaminda
degerlendirdigimizde, niyetin geri planda kalmasi daha sekilci bir anlayisi ortaya
koymaktadir. Hukukta sekilci anlayis, sekli, formu dikkate alan formalist yaklasim olarak
degerlendirilmektedir.

Seklin hukuki istikrar agisindan 6nemli oldugu ve unsur olarak rol oynadig birtakim
hukuki meseleler mevcuttur.554 Nikah akdinin resmi memur 6niinde yapilmasi,
medeni hukukta bir sekil sartidir. Gayrimenkul satiminin sadece resmi senede baglandig
zaman gegerli olmasi, borglar hukukundaki sekil sartina Srneklik teskil etmektedir.555 Ceza

553 [zmir Katip Gelebi Universitesi islami ilimler Fakiiltesi
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hukukunda bagli hareketli sug-serbest hareketli su¢ ayriminda bagh hareketli sugun
olusumu i¢in kanunda belirtildigi sekilde eylemin gerceklesmesi gerekmektedir.556

Dikkat edilirse yukaridaki Orneklerde sekil sartlari akdin veya sugun olusumu
noktasinda belirleyici olmakta ve birer unsur olarak fonksiyon icra etmektedir. Diger
taraftan istikrar amacinin 6tesinde seklin, formalist yaklasimin 6n plana ¢iktigs, niyetin,
manevi unsurun dikkate alimmadigi meselelere fikih metinlerinde rastlanmaktadir.
Yaptigimiz arastirmalarda seklin, maddi unsurun 6zellikle Hanefi mezhebinde 6n planda
oldugunu tespit ettigimizden daha ziyade ilgili hukuk ekoliine ait eserlerde yer verilen
drnekler analiz edilecektir. Bununla birlikte incelenen meselelerde diger mezheplerin
goriislerine yer verilmeye calisilacak ve hukuk ekolleri arasinda mukayeseler yapilacaktir.

1. Islam Hukukunda Seklin, Maddf Unsurun Etkili Oldugu Meseleler

1.1. ibadetlerde

Fikih metinleri incelendiginde, ibadetlerde niyetin hukukun diger alanlarina kiyasla
daha etkili oldugu soylenebilir. Bununla birlikte bazi meselelerde seklin 6n plana ¢iktigs,
niyetin geri planda kaldigin sdylemek miimkiindiir. Bu kisimda daha ¢ok Hanefi mezhebine
ait 6rneklere yer verilecektir. Bu, onlarin sekle, maddi unsura énem vermede 6n planda
olmalariyla paralellik arz etmektedir.

1.1.1. Namaz fbadetinde

Hanefi mezhebinde {izerinde resim olan bir ortii lizerinde namaz kilinmasina izin
verilmektedir. Bununla birlikte ortiideki resmin {izerine bas konarak secde edilmesi
mekruhtur. Bunun gerekgesi, 6rtiiye basildiginda resme deger verilmedigi, secde halinde ise
putlara tapanlara benzer sekilde ona saygi gdsterme pozisyonunda bulunuldugu
belirtilmektedir.557 Burada niyet yerine maddi unsura gére hiikkme varildigi kanaatindeyiz.
Zira bir Miimin seklen puta tapanlarin hareketine benzer sekilde resme basini koysa da,
kesinlikle ona saygi géstermeyi zihninde gecirmez, bu sirke girer. Nitekim resmin ayak
altina alinmasi veya ona basin konmasinda niyet aynidir.

1.1.2. Orug ibadetinde

Hanefi mezhebinde disaridan alinan seyin orucu bozdugunun kabul edilebilmesi igin,
yutma eylemine seklen benzer bicimde insan bedeninde tamamen gézden kaybolmasi gerektigi
iizerinde durulmaktadir. Ornegin, bir kisinin bedenine mizrak veya ok saplandiginda,

556 Nur Centel - Hamide Zafer - Ozlem Cakmut, Tiirk Ceza Hukukuna Giris (istanbul: Beta Basim Yayim
Dagitim, 2008), 251-252; Ahmet Aydin, Hanefi Fikih Literatiiriinde Oldiirme Sugunun Madd? ve Manevi
Unsurlartyla ilgili Kavramlarin Gelisimi (Hicri 4-9. Asirlar), (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 38.

557 Ebii’l-Hasan Burh&neddin Ali b. Ebi Bekr Merginan, el-Hiddye Serhu Biddyeti'l-miibted? (istanbul:
Kahraman Yayinlari, 1986), 1/64.

Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen Zeylal, Tebyinu'l-hakdyik serhu Kenz'd-dekdik (Bulak, Matba’atii’l-
Kiibra’l-Emiriyye, 1314), 1/167; Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid ibnii’l-Hiimam, Serhu Fethi’l-
Kadir, (Kahire: Matbaatu MustafA el-Babi el-Halebi, 1389/1970), 1/414, Ahmet Aydin, Hanefi Fur( Fikih
Literatiiriinde SekIi Benzerlik, Islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, 26 (2015), 90.



Uluslararasi I1. Din ve Insan Sempozyumu (UDiS-2021) 135

bunlarin bir kismi bedenin disinda kalsa orucun sihhatine zarar vermemektedir. Diger
taraftan bunlarin ucundaki temren, beden icinde kalirsa mizrak veya ok bedenden ¢iksa
dahi oru¢ bozulmaktadir.558 Bu eyleme benzer orugla ilgili farkh bir hiikiim, kisinin ipe
bagladigi gida maddesini midesine sarkitmasidir. Bu durumda, ipin ucundaki gida
maddesinin bir kismn midede kalmadig: siirece orug bozulmamaktadir.559 Dikkat edilirse
mizradin bedene saplanmasi eyleminde ve son fiilde yutma eyleminden farkli bir durum s6z
konusu olmaktadir. Yutmada viicuda disaridan alinan sey gzden kaybolmaktadir. Oysa gida
maddesini bir iple mideye sarkitma veya bedene ok-mizrak saplanmasinda maddenin bir
kismi gzden kaybolmamakta, distan goriilmektedir. Bu durumda seklen yutma eyleminden
farkli bir durum vardir. Mideye sarkitilan ipin ucundaki gida maddesinin bir kismi
koptugunda veya okun ucundaki temren igerde kaldiginda bunlarin gida verici olmasi
dikkate alinmaksizin oru¢ bozulmaktadir.560

1.1.3. Hac fbadetinde

Hacla ilgili olarak maddi unsurun, fiilin seklinin itibara alinmasi ihram yasaklarimin
ihlali baglaminda analiz edilecektir. Fikih eserlerinde birtakim ihram yasaklarina temas
edilmekte, bunlara uymayan haci adayi i¢in uygun yaptirimn tespitinde bircok kritere yer
verilmektedir.561 Genelde fikihta ihram yasaklarinin farkli tiirden olmas: halinde her biri
icin ayr1 bir kefaret 6denmesi s6z konusudur.562 Bu gériiste maddi unsurun (eylemin tiirii)
dikkate alindig1 goriilmektedir. Bu meseleyle ilgili Maliki mezhebinde manevi unsurun daha
etkili oldugu bir goriise temas edilmekte, farkl tiir eylemleri yapmaya niyet edilmesi
halinde hepsi i¢in tek kefiret 6demek yeterli kabul edilmektedir. Buna gore, koku siiriinme,
tirag olma ve elbise giyme yasaklarini yapmaya niyet eden kisinin tek fidye vermesi yeterli
goriilmektedir.563

1.1.4. Yemin Kefaretinde

558 Eb{i Bekr Semsii’l-Eimme Muhammed b. Ahmed Serahsi, el-Mebsiit (Kahire: Matbaatii’s-Sa’ade, 1324-
1331), 3/ 98; Eb{i Bekr Aldeddin Eb{i Bekr b. Mes’(id b. Ahmed el-Hanefi KAsan1, Beddi'u’s-Sandi’ fi Tertibi’s-
Serdi’, (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1402/1982), 2/93; Zeylal, Tebyinii’l-hakdik, 1/330.

559 Serahsi, el-Mebsiit, 3/98; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik,1/330.

560 Aydin,Sekli Benzerlik, 90-91.

561 Bu konuda bkz. Ahmet Aydin, islam Hukukunda Zaman, Mekan Ve Hareket Unsuru Baglaminda
Birlestirme Metodu, Journal of Intercultural And Religious Studies, 7 (2014), 81-117.

562 Serahsi, el-Mebsiit, 4/78-79; Kasan1, Beddiu’s-sandi, 2/161-162; Ebii’l-Hasan Ali b, Muhammed
Maverdl, el-Havi fi fikhi’s-Safit (Beyrut:Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 4/102-103; Zekeriyya b.
Muhammed b. Ahmed Ensari, Esne’l-metdlib Serhu Ravzi't-tdlib (Beyrut, 2000), 1/523; Muvaffakuddin
Abdullah b. Ahmed ibn Kudime, el-Mugn{ (Beyrut: Daru thyAi't-Tiirasi’l-Arabf, ts.), 3/260; Ebii’l-Hasan
Alaeddin Ali b. Siileyman b. Ahmed Merdavi, el-insdf fi ma’rifeti’r-racih mine’l-hilaf ald mezhebi'l-imami’l-
miibeccel Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Daru ihyai’t-Tiirasi'l-Arabf, 1986), 3/457-458.

563 Muhammed b. Yusuf Abder? ibnii’'l-HAc, et-Tdc vel-iklil li-Muhtasar: Halil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye, ts.) 4/238-239; Ebi Abdullah Muhammed b. Abdullah el-Maliki Harast, Serh alda muhtasart Halil
(Beyrut, ts.), 2/356.
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Hanefi mezhebinde, konusmayacagina yemin ettigi kisi uykudayken onunla konusan
sahsin yemini bozulmaktadir.564 Diger taraftan Hanefi kaynaklarda konusma eyleminin
dinlemeyi (“glan¥) (e bike  AdSW) jcerdigi ve 6lii biriyle gerceklesmeyecegi
belirtilmektedir.565 Bir agidan uyuyan kisi, tipk: 6lii gibi kendisiyle iletisim kurulamayacak
durumdadir. Bununla birlikte dinleme tipk kast, niyet gibi insanin i¢ alemiyle ilgili oldugu
ve ona vakif olunamadig igin ilgili hiikimde somut 6l¢iiniin, madd? unsurun dikkate
alindig1 goriilmektedir. O da, dinleyicinin konusanin séziinii dinleyebilecegi kadar yakin
mesafede olmasidir. Sayet dinleyen sozii duyamayacak kadar uzak mesafede olursa yemin
eden kisinin konusmasiyla yemin bozulmamaktadir.566 Bu hiikiimlerde uzaklik gibi mekan
unsuru itibara alinirken; uyku hali gibi bilincin kapali oldugu manevi unsur dikkate
alimmamaktadir.

1.2. Borg¢lar Hukukunda

islam hukukgularinin i¢ irade yerine madd? unsuru, sekli itibara alan yaklagimlarinin
belirgin sekilde ortaya ciktigi meselelerden biri akitte icap-kabul uygunlugudur. ilgili
meselede ortaya konan Olgiilerin taraflar arasindaki rizayi bir tarafa birakacak sekilde
maddi unsurlar igerdigi ileri siiriilmektedir.567

Hanefiler bey akdinde icap-kabuliin biitiinlikk arz ettigi ve birbirinden ayrilmamasi
gerektigi lizerinde durmaktadir. Onlara gore, icap yapildiginda kabul, kabul aninda ise icap
mevcut degildir. icap-kabul aym anda gerceklesmemektedir. Zaman unsuru agisindan
ortaya cikan icap-kabul ayrihinin giderilmesi, akit meclisiyle miimkiin olmaktadir. Akit
meclisi, yani mekan iki farkli zamanda gerceklesen eylemleri birlestirmektedir.568 Buna
gore, yiiriiyen veya hayvan iizerinde giden sahislardan biri icap yaptiginda digerinin hemen
onun sdziine bitisik olarak kabul cevabi vermesi halinde akit kurulmaktadir. icapla kabul
arasinda ¢ok az bir ara dahi bulunsa, yiiriime nedeniyle akit meclisi degistiginden akit
kurulamamaktadir.569 Ay sekilde birisi icapta bulunduktan sonra digerinin ayaga kalmasi
halinde icap batil olmaktadir.570 Dikkat edilirse bu meselede kisilerin akdi gergeklestirme
rizalart yerine, mekan ve hareket gibi maddl unsurlarla icap-kabul uygunlugu
aranmaktadir.

Hanefilerin akdin kurulusunu iradeden nerdeyse bagimsiz olarak nitelendirilebilecek
birtakim maddi unsurlara baglamas: dikkat cekicidir. Buna benzer yaklasimin Safi mezhebi

564 Kasani, Beddiu’s-sandi, 3/48; Merginani, el-Hiddye, 2/84.

565 Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahm{id b. Mevdiid Mevsili, el-ihtiydr li-Ta'lilil-Muhtdr. thk. Ali
Abdiilhamid Ebii'l-Hayr, Muhammed Vehbi Siilleyman (Beyriit: Darii’l-Hayr, 1998/1419), 4/71.

566 Kasani, Beddiu’s-sandi, 3/48; Merginani, el-Hiddye, 2/84.

567 Ibrahim Kafi Dénmez, islam Hukukunda Modern iletisim Araclari ile Yapilan Akitler (Bat1 Hukuku
ile Mukayeseli Olarak), ilam Arastirma Dergisi, 1/1 (Ocak-Haziran 1996), 20-21.

568 Kasani, Beddiu’s-sandi, 5/137.

569 Kasani, Beddiu’s-sandi, 5/137; Merginan, el-Hiddye, 1/246.

570 Eb{i Bekr Aldeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed Semerkandi, Tuhfetii’l-Fukahd (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1984), 2/188; K4sani, Beddiu's-sandi, 5/137; Aydin, Birlestirme Metodu, 81-117.



Uluslararasi I1. Din ve Insan Sempozyumu (UDIS-2021) 137

tarafindan da benimsendigi s6ylenebilir. Bu mezhepte icapla kabul arasina kisa da olsa akit
dist bir s6z girmesi halinde akdin kurulamayacag; ileri siiriilmektedir.571 Hanbeliler’e gore,
taraflar icap-kabul iliskisini 6rfen kestigi kabul edilen herhangi bir eylem yapmadiklari
siirece, icap-kabul arasindaki zaman aralig1 akdin kurulusuna engel teskil etmemektedir.572

Maliki mezhebinin icap-kabul konusunda yukaridaki hukukcularin gériislerinden farkli
bir yaklasgim sergiledigi soylenebilir. Maliki mezhebinde icap-kabul irtibatinda maddi
unsurlara vurgu yapilmamaktadir. Meshur Maliki hukuk¢usu Halil'in (8.776) icap-kabuliin
ayni zamanda olmasima deginmedigi belirtilmektedir. Tespit edebildigimiz kadariyla, diger
mezheplerde oldugu gibi siki kurallara veya maddi unsurlara bu mezhepte temas
edilmemektedir.573

Maliki mezhebinin diger islam hukukcularindan maddi unsur konusundaki farkh
yaklagimi, sufa hakkimin kullamminda da gériilmektedir. Diger hukukgularin icap-kabul
uygunlugunda oldugu gibi maddi unsurlar baglaminda inceledigi hususlari574 Maliki
mezhebi farkli bir yaklasimla ele almaktadir. Ornegin, sufa hakkinin diismesi icin kisinin
acik irade beyani, buna delalet eden harekette bulunmas: (araziye bina yapimna siikut
etmesi) veya belli bir siirenin gecmesi gerekmektedir. Bu siire hakkinda genel kabul, iki
aylik bir zaman dilimidir.575 Dikkat edilirse rizanin, niyetin tam anlamiyla ortaya ¢ikmasi
icin kisinin diisiinecegi bir zaman dilimine ihtiya¢ vardir ve Malikiler modern hukuka
benzer bi¢imde sufa hakkimin kullaniminda belli bir siire tanima yoluna gitmektedirler.
Nitekim modern hukukta sufa hakk: sahibine 6nalim hakkinin kullanimi konusunda satigin
dgrenilmesinden itibaren 3 ay siire verilmektedir.

Islam hukukunda taraflar arasinda akdin baglayici hale gelmesi icin icap-kabulii yeterli
goren Hanefi ve Maliki hukukgulara karsi, Safii ve Hanbeliler akit meclisinin dagilmasini
gerekli gormektedir. Son iki mezhebe gore, icap ve kabulden sonra taraflar birbirlerinden
ayrilmadiklart siirece akdi tek tarafli feshedebilirler. Buna meclis muhayyerligi
denmektedir. Meclis muhayyerligini kabul eden Safii ve Hanbeliler icap-kabul birlesiminde
oldugu gibi meclis birligi hususunda manevi unsurun etkisini azaltan sekli unsurlar
tizerinde durmaktadir.

Safii ve Hanbeli hukukgulara gore, bilyiik bir mekanda yapilan akitte taraflardan birinin
icap-kabuliin gerceklestigi yerden baska bir yere gitmesi halinde akit baglayici hale

571Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed Sirbini, Mugni’l-muhtdc ild ma’rifeti meant elfazi’'l-Minhdc
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts), 2/329-330; Ensard, Esne’l-metdlib, 2/5.

572 Merdavi, el-insdf, 4/263; Aydin, Birlestirme Metodu, 81-117.

573 Sehabeddin Ahmed b. idris Karafi, Zehira (Beyrut, 1994), 4/228; Muhammed b. Abdurrahman Ruayni
Hattb, Mevahibu'l-celil li-serhi Muhtasart Halil (Riyad, 2003), 4/240; Muhammed b. Ahmed ilts, Minehu’l-
celil ald muhtasari Halil (Beyrut, 1989), 3/268; Aydin, Birlestirme Metodu, 81-117.

574 Diger mezheplerin bu konularla ilgili bey akdinde icap-kabul uygunluguna benzer yaklasimlarinin
analizi i¢in bkz. Aydin, Birlestirme Metodu, 81-117.

575 Ali b. Ahmed b. Miikerremillah es-Saidi Adevi, Hasiyetu'l-Adevi ald Kifdyeti’t-talibi’r-rabbani (Beyrut,
1412), 2/252-253; ilis, Minehu’l-celil, 7/213-214.
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gelmektedir. Kiigiik bir mekanda ise onun disina ¢ikilmas: halinde meclis muhayyerligi sona
ermektedir. Biiyiik gemide akit kurulmussa taraflardan birinin herhangi bir yone gitmesiyle
akit baglayicilik kazarirken; kiigiik bir kayik vb. deniz araglarinda muhayyerlik hakkinin
bitmesi icin taraflardan birinin baska bir deniz vasitasina, kiyiya veya suya inmesi
gerekmektedir.576

Safii ve Hanbeliler, taraflarin s6zlesme yaptiklar1 mekanda aralarina duvar érmeleriyle
akit meclisinin sona ermeyecegi kanaatindedirler.577 Duvarin yapilmasi, taraflarin arasinda
bir seyin bulunmasi anlamina gelmektedir ki, bu da taraflarin arasina baska bir kimsenin
girmesine benzetilmektedir.578

Bu iki mezhepte taraflarin birlikte uzun siire oturmalari, yliriimeleri halinde meclis
muhayyerligi devam etmektedir. {lgili durum uzun bir zaman siirse hiikiim yine aynidir.579
Safii hukukcular ii¢ giin gecse dahi taraflar bedenen ayrilmadiklar: siirece akdi bozma
hakkinin bulundugunu ileri siirmektedir.580

Yukaridaki biitiin 6rneklerde akdin baglayiciligi icin riza unsuru yerine, bedenen
ayrilma gibi maddi unsurun belirleyici oldugu gériilmektedir. Bu, niyetin eyleme gore geri
planda kalmasina 6rnek teskil etmekte objektif nazariyeyi 6n plana ¢ikarmaktadir,

Akitlerde asil olan karsihkhi rizadir. Yani s6zlesmeyi icra eden taraflarin akdi
iradeleriyle gerceklestirmesidir. Bu meselelerde ise rizanin yerini maddi unsurlarin aldig
goriilmektedir. icap-kabul uyumu ve akdin baglayiciligi konusunda mezheplerin hareket,
mekan gibi birtakim madd? unsurlar {izerinde durmalar1 bu hususu teyit etmektedir. Diger
taraftan ilgili konularda Maliki hukukgularin genelde maddi-sekli unsurlara itibar etmeyip
manevi unsuru dikkate aldig1 sGylenebilir.

1.3. Bosanma Hukukunda

Fikihta bosama yetkisi genelde (hakim ve kadinin bosama yetkisini istisnai olarak
kullandigi durumlar harig) erkegin tasarrufundadir. Bosamada iki unsur 6n plandadir.
Bunlardan biri manevi unsur, yani erkegin bosama iradesi, talak kastidir. Erkegin bosama
iradesinin beyani genelde sozliidiir, lafzidir. Lafiz somut bir gostergedir, maddi unsurdur.
Talak ifadesinin bosama kastini tam olarak gosterdigi her zaman séylenemez. Ornegin,
ikrah hali vb. durumlarda bosama lafz1 talak niyetini gostermemektedir. Bu baglamda tek
basina lafza itibar yerine farkli birtakim unsurlarin incelenmesi gerekmektedir. Bosanma

576 Maverdi, el-Havi, 5/44; Ensari, Esne’l-metdlib, 2/48; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Hamza
Remli, Nihdyetii'l-muhtdc ila serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 4/10; ibn Kudime, el-Mugn, 4/6-7;
Merdavi, el-insdf, 4/368-369; Aydin, Birlestirme Metodu, 81-117.

577 Maverdi, el-Havi, 5/44; Ensari, Esne’l-metdlib, 11, 48; Remli, Nihdyetiil-muhtdc, 4/10; ibn Kudame, el-
Mugni, 4/6-7; Merdavi, el-Insdf, 4/368-369.

578 Maverdi, el-Havi, 5/44; Ensari, Esne’l-metdlib, 11, 48; Remli, Nihdyetiil-muhtdc, 4/10; Aydin, Birlestirme
Metodu, 81-117.

579 Ensard, Esne’l-metdlib, 11, 48; Remli, Nihdyetii l-muhtdc, 4/10; ibn Kudame, el-Mugnt, 4/6-7; Merdavi, el-
Insdf, 4/368-369; Aydin, Birlestirme Metodu, 81-117.

580 Ensari, Esne’l-metdlib, 11, 48; Remli, Nihdyetiil-muhtdc, 4/10.
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konusunda bildiride ele alinacak hususlar, iradenin tespitinde lafza ne derece itibar edildigi,
farkli birtakim unsurlarin talakin gecerliliginde fakihler tarafindan ne oranda dikkate
alindigy, vb. meselelerdir.

1.3.1. Ofkeli Sahsin Bogamas1

Islam hukukculari genel olarak &fke halini talakin gecerliligine engel kabul
etmemektedir.581 Ofkenin talaka etkisini ayrintilariyla inceleyen hukukgular, tespit
edebildigimiz kadariyla, ibn Teymiyye ve ibn Kayyim’dir. Ibn Kayyim, étkenin ii¢ derecesine
temas etmekte kisinin ihtiyath hareket etmesini engelleyen ve onu normal ruh halinden
cikaran (dlxie) da oo 4a day @il @il e 4xiay) Ofkenin talaki gegersiz kildigim
belirtmektedir.582 ibn Kayyim'mn bosamaya etkisi bakimindan &fkeyi tasnifi, sonraki
donemlerde Hanefi hukukgu ibn Abidin’in eserinde de yer almaktadir. ibn Abidin’in farkls
mezhepten bir hukukgunun goriisiine yer vermesi, ilgili konuda Hanefi eserlerde zit
hikkmiin bulundugunu gosterdigi gibi onun ibn Kayyim'in goriisiinii isabetli buldugu
kanaatini dogurmaktadir.583

Ofkeli sahsin talakini gecerli kabul eden ve sadece maddi unsuru (lafzi) itibara alan
yaklasima karsi, bosamada 6fke halinin dikkate alinmasi manevi unsuru 6n plana ¢ikaran
bir gériistiir. Nitekim Ibn Kayyim'in 6fkenin bosamaya tesiri konusundaki kullandig
kavramlar manevi unsurla ilgilidir.

1.3.2. tkrah Altinda Bogama

ikrah, cebir veya tehdit yoluyla kisiyi istemedigi sz veya davranisa zorlama olarak
nitelendirilebilir. Ferdin riza gostermedigi talaka zorlanmasi Cumhur tarafindan gegersiz
kabul edilmektedir. Cumhurun delillerinden biri, iglak halinde
talakin gecersiz oldugunu belirten hadistir.584 Bu hadisteki
“iglak” kavrami, Cumhur tarafindan ikrah olarak degerlendirilmektedir.585 Tespit
edebildigimiz kadariyla Hanefi eserlerde bu hadise yer verilmemektedir. Bu, onlarin ikrah
altinda bosamay: gecerli saymalariyla paralellik arz etmektedir.586

581 Ebli Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed Des(iki, Hasiyetii'd-Desiiki ald Serhi’l-kebir, Beyrut:
Daru’l-Fikr, ts, 11, 366; Ensari, Esne’l-metdlib, 3/347; Seyh Mans(ir b. Ylinus b. Selahiddin Buh(iti, Kessdfii'l-
Kind’ an metni’l-tknd’, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1982, 5/235.

582 Semseddin Muhammed ibn Kayyim, el-Cevziyye, I'lamu’l-miivakkiin an rabbi’l-Glemin, Beyr(t: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1991, 4/40.

583 Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, Kahire, 1966, 3/243-244; Ahmet Aydin, [slam
Bosanma Hukukunda Beyanin degerlendirilmesinde Etkili Unsurlarin Subjektif Nazariye Agisindan Analizi,
[zmir:Tibyan Yayimncilik, 2016, 17-22.

584 Siileyman b. Es’as Eb(i DAv{id, Kitdbii’s-Siinen, Muhammed Avvame (thk), Cidde: Darii’l-Kible li’s-
Sekafeti’l-islamiyye, 1998/1419,Talak 8.

585 Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd (el-ced), el-Beydn ve't-tahsil, Muhammed Haccl (thk),
Beyrut, 1998, 3/150-151; Maverdi, el-Havi, X, 228; ibn Kudime, el-Mugni, VII, 291.

586 Aydin, Islam Bosanma Hukuku, 24.
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Hanefilerin goriisii lafzi, maddi unsuru itibara alan bir yaklasimdir. Onlarin ikrahin
rizay1 ortadan kaldirdigy, ihtiyari ise yok etmedigine dair goriisleri587 akitlerde rizanin asil
oldugunu vurgulayan naslara aykirilik teskil ettigi gibi, riza-ihtiyar gibi manevi unsura ait
kavramlari ayrima tabi tutmalari hukuk mantigi agisindan uygun goziikmemektedir.
Rizanin olmadig1 bir akdin kabul edilmesi ve kisinin se¢me hakkinin bulundugu ileri
stiriilerek sorumlu tutulmas isabetli gozitkmemektedir.

ikrah konusunda dikkat cekici olan, Hanefiler'in ikrah gibi manevi unsura ait konuyu
maddi unsurlarla agiklamalaridir. Onlar, miikrihin eyleme zorlanan sahs: arag, vasita gibi
kullandig1 eylemlerde ikrahi gecerli kabul etmektedir. Ornegin, éldiirme ve haksiz fiilde asli
faili (miikreh) eyleme zorlayan feri fail (miikrih) sorumludur. Zira bu tiir eylemlerde eylemi
gerceklestiren asli fail, onu eyleme zorlayan kisinin aleti, fiilde kullandigi vasita
konumundadir. Bunu agiklarken Hanefi hukukgular tamamen sekilci bir yaklasim
sergilemektedir. Buna gdre, dldiirme sugunda ve haksiz fiilde asli faili eyleme zorlayan feri
fail elindeki bir vasitay1 kullanir gibi miikrehi magdurun istiine atabilmekte, mala veya
sahsa bu sekilde zarar verebilmektedir.588

Diger taraftan bosamada, kocay1 neticeye zorlamak farkli degerlendirilmektedir. Zira
bosama tasarrufunda baskasi arag olarak kullanilamaz.589 S8z s6ylerken baskasinin dilini
kullanma imkani bulunmamaktadir. Yemek yeme, cinsel iliski ve konusma, asli failin onu eyleme
zorlayan fer? failin aleti olmast uygun gériilmeyen fiillerdir. Bu tiir eylemler, asli faile isnat edilmekte
ve aslf fail, (bazi hiikiimler acisindan) adeta baskasinin zor kullanmasi olmaksizin eylemi ihtiyartyla
gerceklestiren kisi olarak kabul edilmektedir.590 Bu yaklasimda maddi unsurun etkili oldugu,
manevi unsurun dikkate alinmadig1 sdylenebilir.

1.3.3, Bilingsiz Bogsama

Bilingsiz bogsamadan kastimiz, kisinin anlamini bilmeden talak szlerini sdylemesidir. Bu
tir bosama Cumhur tarafindan gecersiz kabul edilirken591; Hanefiler buna cevaz
vermektedir. Bu nedenle konu Hanefi mezhebi baglaminda incelenecektir.592

Hanefi mezhebinde anlami bilinmeyen kelimelerle talak hususunda dikkat cekici bir
meseleye yer verilmektedir: Esinden bosanmak isteyen kadin, kocasinin bilmedigi Arapca
bir ciimleyi kagida yazarak kendisine okumasini talep ettiginde, kocanin kagitta yazilani
okumasiyla kazden talak gerceklesmektedir.593 Ibnii'l-Hiimam ilgili meselede kocanin,

587 Serahsi, el-Mebsiit, VI, 177-178; Kasani, Beddiu’s-sandi, VI, 182.

588 Merginant, el-Hiddye, 3/278; Ekmeliiddin Muhammed b. Mahm{d Baberti, el-indye Serhu’l-Hiddye,
Mistr, 1970, IX, 244; Aydin,Sekli Benzerlik, 98-100.

589 Serahsi, el-Mebsiit, V1, 177-178; Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 5/181.

590 Zeylai, Tebyinii'l-hakdik, 5/181; Baberti, el-indye, 1X, 244; Aydin,Sekli Benzerlik, 98-100.

591 Harast, Serh, 4/46; Des(ki, Hdsiye, 11, 366; Maverd], el-Havi, X, 227; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 3/289; ibn
Kudéme, el-Mugni, VI, 303-304; ibn Kayyim, I'ldmiil-muvakkiin, 3/55.

592 Diger mezheplerin konu hakkindaki griislerinin detaylari i¢in bkz. Aydin, Bosanma Hukuku, 40-41.
593 ibnii’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 4/5; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/241.
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hitkmiin neticesine riza gostermemekle birlikte lafzi soyledigi icin mahiyetini bilmedigi
bosama tasarrufunun gecerli olacagini ileri siirmektedir.594

Yukaridaki 6rnege benzer meseleler nikah hukukunda da goriilmektedir. Ornegin,
Arapga bilmeyen kadina herhangi bir erkekle nikahina dair séz telkin yoluyla
soyletildiginde (“ben kendimi falan kisiyle nikahladim” sézii gibi), ilgili sahsin bunu kabul
etmesiyle nikah akdi gerceklesmis olmaktadir.595

Burada zikredilen drneklerin hukuk mantigim zorlayacak nitelikte riza unsurunu goz
ardr ettigi ileri stiriilebilir. Cumhurun kabul etmedigi bu tiir hiikiimlere Hanefi mezhebi
icinde de itiraz edenler olmaktadir.596

1.4. Ceza Hukukunda

Ceza hukukunda seklin, maddi unsurun 6n plana ¢iktig1 birtakim 6rnekler ldiirme sugu
baglaminda analiz edilecektir. Fikihta 6ldiirme sugu, failin cezai mesuliyetinin tespitinde
kusurluluk derecesi yerine, maddi unsurun itibara alinmasi agisindan tizerinde durulmasi
gereken konulardandir.

1.4.1. Oldiirme Sucunda

Amel-niyet iligkisinde niyetin geri planda kaldig1 meseleler acisindan dldiirme sugunu
iki agidan ele almak isabetli géziikmektedir. ilk olarak faile uygulanacak cezada maddi-
manevi unsur ikilisinden hangisinin daha belirleyici oldugu incelenecektir. Ardindan
eylemin dogrudan (miib4sereten) ve tesebbiiben gerceklestirilmesinin, yani icra seklinin
cezai mesuliyetin tespitine olan etkisi ele alinacaktir. Gergekte eylemin icra sekli de maddi
bir unsur olmakla birlikte konunun bu metotla incelenmesi isabetli goriilmektedir.

1.4.1.1. Cezaf Mesuliyetin Tespitinde Madd? Unsurun itibara Alinmasi

Modern hukukta 6ldiirme eylemini icra eden faile fiildeki kusurluluk derecesine gore
ceza takdir edilmektedir. Eylemin kasten icra edilmesi halinde miiebbet hapis cezasi s6z
konusudur. Taksirle gerceklestirilen fiilde ise ceza énemli oranda azalmaktadir. Eski Tiirk
ceza kanununda ayrica kastin asilmasi suretiyle dldiirme tiiriine yer verilmektedir. Bu
Oldiirme tiiriinde fail, hareketin gerceklesmesini kastetmekte fakat neticeyi
istememektedir. Atilan bir tokat sonucu kisinin 6liimii bu kisma drnektir.

Gliniimiiz hukukunda failin cezai mesuliyetinin tespitinde belirleyici olan kast-taksir
terimleri soyut kavramlarla tammlanmaktadir. Kast, sugun kanuni tanimindaki unsurlarin
bilerek ve istenerek gergeklestirilmesidir (TCK m. 21). Taksir, modern hukukta bilingli ve bilingsiz
kisimlarina ayirilmaktadir. Tiirk Ceza Kanunu'nda sadece bilingli taksire yer verilmekte ve
kisinin Ongdrdiigii neticeyi istememesine karsin, neticenin meydana gelmesi olarak
tanimlanmaktadir (TCK m. 22/2).597

594 ibnii’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 4/5.

595 ibnii’l-Hiimam, Fethu'l-kadir, 4/4-5; ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/15.

596 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 3/250.

597 Bilingsiz taksir ise, failin neticeyi 5Sngérmeyip ancak éngorebilecek durumda olmasidir. Kisinin bog
sandig1 bir tabancay: ateslemesi sonucu bir kimsenin §liimiine sebebiyet vermesi bilingsiz taksire; dolu
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Modern hukukta yer alan 8ldiirme tiirlerine karsilik islam hukukunda amd, sibh-i amd
ve hata598 ile éldiirme yer almaktadir. Ancak 5zellikle Hanefi mezhebinde bu kavramlarin
icerigi daha ziyade maddi unsurlara gére tespit edilmektedir. Ornegin, amd (faile kisas
cezasinin uygulandifi oldiirme tiiriidiir.  Giiniimiizde kasten oldiirmeye kismen
benzemektedir) ve sibh-i amd (6zellikle Hanefi mezhebinde 6ldiirme kastinin bulunmadig:
eylemleri degil; kisasin uygulanmadigi oldiirme tiirlinii ifade etmektedir) ayriminda
belirleyici olanin failin kast1 degil; eylemde kullanilan aletlerin niteligi oldugunu Cessas
acikca belirtmektedir.599 Nitekim Hanefi mezhebinde Ebu Hanife’ye gére sadece delici ve
yaralayici niteligi bulunan aletlerle icra edilen dldiirme eylemlerinde faile kisas cezasi
tatbik edilmektedir. imadmeyn ise kisasin uygulanmasi igin fiilde kullanilan aletin en
azindan dldiiriicii nitelige sahip olmasini sart kosmaktadir. Bu nedenle kiigiik sopayla bir¢ok
kez vurarak sldiirmede, Hanefi hukukgulara gore faile kisas cezasi tatbik edilmemektedir.
Kesici ve delici alet kullanilmadig i¢in Ebu Hanife’ye gdre suda bogma, ugurumdan atma
gibi eylemlerde fail kisas cezasindan kurtulmaktadir.600

Diger mezheplerin amd-sibh-i amd ayrimi ve ilgili tamimlarina baktigimizda Hanefi
mezhebiyle benzerlik gosteren taraflar bulunmakla birlikte onlarin meseleyi farkli bir
metotla inceledikleri soylenebilir. Nitekim Safii ve Hanbeli mezhebinde kisinin hayati
organina sopayla ard arda vurma, zayif biinyeli veya hasta birine sopayla tek darbe hareketi
kisas cezasini gerektirmektedir.601 Dikkat edilirse burada eylemde kullanilan aletin niteligi
tek basina sorumlulugun tespitinde belirleyici olmamakta, farkli birtakim dl¢iiler vasitasiyla
eylemin oldiirme maksath olup olmadigi belirlenmeye calisilmaktadir. Suda bogarak
dldiirme eyleminde de Safii mezhebinde bazi Slgiiler yardimiyla kastin tespitine calisildig
goriilmektedir. Ornegin, kisinin kurtulmasi tahmin edilen su birikintisine atildiktan sonra
olusan dalga veya c¢ikan riizgarin yiizmeyi engelleyerek bogulmaya neden olmasi halinde,
failin eylemi sibh-i amd olarak kabul edilmekte ve kisas cezasi uygulanmamaktadir. Diger

tabancay1 usta atic1 olduguna giivenerek atesleyip birinin 6liimii veya yaralanmasina neden olma
bilingli taksire érnektir (Hakan Hakeri, Ceza Hukuku Genel Hiikiimler, Ankara: Seckin Yayincilik, 2009,
203; Aydin, Oldiirme Sugu, 50).

598 Bu bildiride ilgili kavramlarin agiklamasina girilmeyecektir. Maddi-manevi unsur yani amel-niyet
iliskisi baglaminda 6nem arz eden noktalara temas edilecektir. Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Aydin,
Oldiirme Sugu.

599 Eb{i Bekir Ahmed b. Ali er-Raz1 Cessas, Tahkiku'l-Ciizii’s-Salis min Serhi Muhtasari’t-Tahdvi li’l-Cessds,
thk. Muhammed Abdullah Han (Mekke: CAmi’atii Ummi’l-Kurj, 1415), 1/339.

600 Serahsi, el-Mebsiit, 26/122-124; 152-153; Merginani, el-Hiddye, 4/163; Kasan1, Beddiu’s-sandi, V1I, 233-
234. Bu konuda ayrintilar i¢in bkz. Aydin, ldiirme Sugu.

601 Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 5/214; Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed ibn Hacer Heytemd, Tuhfetii’l-Muhtac
bi-Serhi’l-Minhdc (Beyrut: Daru thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 8,379; Merdavi, el-insdf, 9/436-437; ibn
Kudame, el-Mugn, 8/210. Maliki mezhebinde tokat, yumruk veya sopayla gerceklestirilen eylemin
akabinde 8liim neticesi gerceklestiginde faile kisas cezasi tatbik edilmektedir (Harast, Serh, 8/7; Des(ik,
Hasiye, 4/242-243).
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taraftan failin magdiru suya atarken riizgar veya dalgay: 6ngdrmesi halinde, eylem amden
Sldiirme olarak degerlendirilmekte ve faile kisas cezas tatbik edilmektedir.602

Cezai sorumlulugun sadece kullanilan vasitanin niteligine gére belirlenmesi yerine
farkh birtakim 6lciilerin dikkate alinmasi, kastin maddi unsurdan bagimsiz olarak tespiti
anlamina gelmektedir. Nitekim gliniimiiz hukukunda eylemde kullanilan vasitanin niteligi
yaninda, darbelerin siddeti, isabet ettigi viicut bdlgesi vb. birtakim &lgiiler itibara
alinmaktadir. Bunlarin diginda failin eylemden 6nceki ve sonraki davranislarinin da dikkate
alinmas gerektigi tizerinde durulmaktadir.603

1.4.1.2. Miib3seret-Tesebbiib Ayrimina Gére Cezai Sorumlulugun Tespiti

Modern hukukta 6ldiirme eyleminin dogrudan icra edilmesiyle dolayli yollardan
gerceklestirilmesi failin cezai mesuliyetini etkilemez. Hanefi mezhebinde ise dldiirme
eyleminin tesebbiiben gerceklestirilmesi halinde cezai ve mali mesuliyetin azalmas: hatta
tamamen kaldirilmas1 miimkiindiir. Hanefi hukukgulara gdre bir kimseyi hapsedip a¢ susuz
birakarak &liimiine sebebiyet veren faile kisas cezasi tatbik edilmemektedir. Oldiirme
sugunun bu tiiriinde Ebu Hanife’ye gére, dlimde etkili olan husus, hapis eylemi degil, aglik
oldugundan faile diyet yaptirimi da uygulanmamaktadir.604 Diger mezhepler ise eylemin
sekline itibar etmemekte, failde 6ldiirme kasti bulundugundan ag¢-susuz birakarak &liime
sebebiyet veren sahsa kisas cezasi tatbik etmektedir.605

Hanefi mezhebinde formalist yaklasimin ¢ok etkili oldugu bir 6rnek, zehirleyerek
Sldiirmeyle ilgilidir. Hanefi hukukgular, kisiye zehirli yiyecek-icecek vererek &ldiirme
halinde failin kisas veya diyet yaptirimiyla sorumlu olmayacagini ileri stirmektedir. Bu
eylemde magdurun kendi eylemiyle 6liimiinii gerceklestirdigi, failin hareketiyle kars: tarafi
aldatmis olsa da, aldatma, kandirma eylemi nedeniyle diyetin séz konusu olmayacagi606
seklinde zayif gerekgeler ile siiriilmekte, failin ldiirme kasti dikkate alinmamaktadir. Diger
taraftan failin zehri veya zehirli yiyecek-icecegi kisiye verme yerine onun bogazina bizzat
dékmesi halinde failin mesuliyeti s6z konusudur. Bu, dogrudan gerceklestirilen eylem
oldugundan faile nispet edilmektedir. Ancak zehir, delici veya yaralayici bir arag, silah
olmadigindan Ebu Hanife’ye gore faile kisas tatbik edilmezken; failin mesuliyeti konusunda
Imimeyn’den kisas veya diyet seklinde iki farkli gériis nakledilmektedir.607

602 Sirbini, Mugni'l-muhtdc 5/219; Heytemd, Tuhfetii’l-muhtac, 8/ 385-386. Bu konuda ayrintilar i¢in bkz.
Aydin, Oldiirme Sugu.

603 Sahir Erman/ Getin Ozek, Ceza Hukuku Ozel Bsliim Kisilere Karst Islenen Suglar (istanbul: Diinya
Yayincilik, 1994), 24-26; Aydin, Oldiirme Sugu, 46.

604 Serahsi, el-Mebsiit, 26/152-153; Kasani, Beddiu’s-sandi, 7/274-275.

605 Sirbini, Mugni'l-muhtdc 5/215; Heytemd, Tuhfetii’l-muhtdc, 8/380-381; Merdavi, el-insdf, 9/439; ibn
Kudme, el-Mugni, 8/211; Harasi, Serh, 8/7; Des(ki, Hdsiye, 4/242. A¢ ve susuz birakarak sldiirmeyle ilgili
ayrintilar icin bkz. Aydin, Oldiirme Sugu.

606 Serahsi, el-Mebsilt, 26/155.

607 Serahst, el-Mebsiit, 26/153-155; Kasani, Beddiu's-sandi, 7/235; ibn Abidin, Reddiil-muhtdr, 6/542-543.
Bu konuda ayrintilar i¢in bkz. Aydin, Oldiirme Sugu.



144  Din, Ahlak ve Hukuk - Tebligler Kitabi

Zehirleyerek §ldiirme konusunda Hanefiler'in  benimsedigi miibaseret-tesebbiib
ayrimma diger mezhepler genelde itibar etmemekte ve ne sekilde gerceklesirse
gerceklessin  zehirleyerek dldiirme eyleminde faile kisas tatbik edilecegini kabul
etmektedir.608

2. Sekil, Madd? Unsur-Soyut Hukuk fligkisi

Kast-niyet gibi manevi unsura ait soyut kavramlarin baskinlig1 genel kurallar1 6n plana
cikarmakta, soyut hukuk diisiincesini beslemektedir. Ornegin modern hukukta kasten
dldiirme sucunda kast, bilme ve isteme unsurlarina dayanmaktadir. Yani kast, failin
neticenin bilincinde oldugu ve istedigi biitiin eylemleri kapsamaktadir. Diger taraftan
Hanefi mezhebinde kasten dldiirmeyle ilk basta benzerlik arz ettigi diistiniilen amd, sinirh
saylda bazi eylemleri icine almaktadir. Zira amd, Ebu Hanife’ye gore, sadece kesici veya
delici aletle icra edilen dldiirme eylemlerini kapsamaktadir. Ayrica hareketin sahsa yonelik
dogrudan gerceklestirilmesi gerekmektedir. Bu durumda modern hukukta kasten 5ldiirme
kapsaminda yer alan bircok eylem, Hanefi literatiirde amdin muhtevasi diginda
kalmaktadir.609

Hanefi mezhebinde cok etkili olan maddi unsur, formalist yaklasimin kavramlarin
muhtevasini daraltict etkisini hirsizlik sugunda da gérmekteyiz. Giintimiizde bir esyanin
bulundugu yerden alinmasi seklinde tanimlanan hirsizlik, Hanefi mezhebinde hirz
kavramina yiiklenen anlam nedeniyle ¢ok dar bir tanima sahiptir ve bir¢ok ¢calma eylemi bu
nedenle kapsam disinda kalmaktadir. Ornegin, bir duvarda delik agip icerden bir esya calan
faile had cezasi uygulanmamaktadir. Zira hirsizhigin gerceklesmesi icin failin esyarnin
bulundugu koruma mahalline girip yaninda esya bulundugu halde oradan c¢ikmasi
gerekmektedir.610 Bu nedenle iki kisiden biri eve girip esyay1 disar1 attiktan sonra digeri
alip gotiirdiigiinde iki hirsiz da had cezasindan kurtulmaktadir.611

Oldiirme ve hirsizlik sugunda maddi unsurun, sekilci anlayisin etkisi, somut érneklerin
On plana ¢ikmasi ve soyut hukuk diisiincesinin geride kalmasina neden olmakta, kapsamu,
mubhtevasi dar kavramlar: karsimiza ¢ikarmaktadir.

3. Sekilcilik-Hile-i Seriyye ligkisi

Formalizmle hile-i seriyye arasinda bir iliskiden bahsedilebilir. Nitekim beyu’l-ine ve
hiille nikahi uygulamalarinda 6z olarak sakincali olan tasarruflar seklen hukuka uygun
kabul edilmektedir. Bu &rneklerde seklin 6n plana ¢iktigl, niyetin ihmal edildigi
soylenebilir.

608 Harasl, Serh, 8/9; Des(iki, Hdsiye, 4/244; Merdavi, el-insdf, 9/440; ibn Kudime, el-Mugnf, 8/212. Bu
konuda Safii mezhebinde, faile kisas cezasi hitkmii yaninda, Hanefi ekoliine benzer goriisler de yer
almaktadir (Sirbint, Mugni'l-muhtac 5/218; Heytemi, Tuhfetiil-muhtdc, 8/383).

609 Aydin, Oldiirme Sugu, 216.

610 Kasani, Beddiu’s-sandi, 7/66; ibnii’'l-HiimAm, Fethu'l-Kadir, 5/388. Ebu Yusuf, bu eylemde faile had
cezasi tatbik edilecegi kanaatindedir (bkz. Aydin, Hirsizlik Sugu, 272-273).

611 Kasani, Beddiu’s-sandi, 7/65; ibnii’l-Hiimam, Fethu'l-Kadir, 5/389; Aydin, Hirsizlik Sugu, 267-284.



Uluslararasi I1. Din ve Insan Sempozyumu (UDiS-2021) 145

Beyu'l-ine akdi kredili bor¢ alma isleminin seklen hukuka uygun hale getirilmesine
drnek teskil etmektedir. Bunun farkli tiirleri bulunmaktadir. Ornegin, veresiye satin alinan
mal, ilk saticiya pesin ve daha az miktarda bir bedelle satilabilir. Bu érnekte, saticidan 110
lira veresiye mal alan kisi, ayni sahsa aldigini 100 liraya pesin olarak vermektedir. Boylece
miisteri nakit ihtiyacini kargilamakta, 110 lira bor¢lanmaktadir. Neticede miisterinin 100
lira karsih@inda 110 lira verecek olmasi faize benzemektedir. Burada iki satim akdi,
birbirinden bagimsiz ele alindiginda hukuka aykirilik séz konusu degildir. Ancak iki islem
ulastig1 neticeyle birlikte ele alindiginda farkli bir durum s3z konusudur.

islam hukukgular1 genel olarak zikri gecen tasarrufu gecersiz kabul etmektedir. Hanefi
mezhebinde beyu’l-ine Ebu Yusuf tarafindan caiz gériiliirken imam Muhammed buna kars:
¢ikmaktadir.612 Maliki ve Safii mezhebinde ine mekruh613 Hanbeli mezhebinde haram
kabul edilmektedir.614

Hiyelin diger bir drnegi olan hiille nikahinda, ti¢ talakla bosanan kadimn kocasiyla
tekrar evlenebilmesi icin farkli bir erkekle gegici evlenmesi séz konusudur. Hanefi
hukukgular hiille nikahi hususunda farkli gériisler belirtmektedir. imam Muhammed’e gére
nikah fasittir. Ebu Yusuf’a gore caiz olmakla birlikte ilk kocanin eski esiyle tekrar evlenmesi
helal degildir. Ebu Hanife ise, hiille nikahinda 6nceki kocayla evlilik engelinin kalkmasi
sartinin fasit oldugunu, fasit sartin akdi batil kilmayacagiu ileri siirmekte ve bu akitten
sonra kadinin ilk kocasiyla evlenebilecegini kabul etmektedir.615

Safii mezhebinde sartin agikca zikredilmesiyle gizlenmesi farkli degerlendirilmektedir.
Buna gore, eski kocasiyla evlilik engeli kalkmasi sartiyla bosanan kadinla nikah akdi batildir.
Zira bu, gegici bir evlilik olmaktadir. Diger taraftan ikinci erkek nikah esnasinda niyetinde
olmakla birlikte sarti zikretmediginde akit gecerli kabul edilmektedir.616

Maliki ve Hanbeli mezhebinde hiille nikahi batildir.617

Hiyelle ilgili zikredilen iki 6rnek 15131nda mezheplerin yaklasimlar: incelendiginde ine
akdini ve hiille nikahini sahih kabul eden Ebu Hanife'nin formalist yaklasima meylettigini
sOyleyebiliriz. Safii mezhebinin hiille nikahi konusunda niyeti zikretmekle gizlemek
arasinda ayrima gitmesinin Snemli oranda sekilci bir yaklasim oldugu goériilmektedir.
Burada her iki hiyel 6rnegini hukuka aykir1 kabul eden Maliki ve Hanbeli mezhebinin diger
bir¢ok meselede oldugu gibi niyeti, kasti itibara aldig: ileri siiriilebilir.

4,  Formalist Yaklasim-Ahlak fligkisi

612 ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 5/325.

613 Harasl, Serh, 5/106; Sirbini, Mugni'l-muhtdc, 2/39; Remli, Nihdyetii'l-muhtdc, 3/477.

614 Merdavi, el-insdf, 4/242.

615 Serahsi, el-Mebsiit, 6/10.

616 Maverdi, el-Havi, 4/333.

617 Ebu’l Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetii l-miictehid ve nihdyetiil-muktesid (Beyrut, 1402)
2/88; Karafi, Zehira, 4/320; ibn Kudime, el-Mugnf, 7/574.
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insanin davraniglarinda dis gériintiisii yaninda i¢ alemini diizeltmesi kulluk vazifesini
ifa icin ondan talep edilen dini bir gerekliliktir. Bunun tersi ikiyiizlii tavir islam dini
tarafindan hos karsilanmamaktadir. Dis diinyaya yansiyan davranislarin i¢ alemle uyumu
hususunda, amellerin niyetlere gore takdir edilecegi belirtilmektedir.618 Bu yaklasimda,
niyet amelden énce gelmekte ve belirleyici olmaktadir. Bu nedenle islam hukukgulari,
amelle niyeti, sekille 6zii birlikte degerlendirmektedir. Diger taraftan fikihta seklin 6n plana
¢iktig1 bazi meseleler bulunmakta ve hukukun bir¢ok alaninda yer almaktadir. Seklin hakim
oldugu ilgili meselelerde, niyetin, manevi unsurun dikkate alinmamasimin bireyin
davranislari, ahlak: tizerindeki etkisinin incelenmesi gerekmektedir.

Hukuki istikrarin saglanmasi amacinin 6tesinde, suglarin olusumunda bazi sekil
sartlarinin konmasinin hukuk kurallarini iyi bilen bazi suglularin cezalardan siyrilmasina
vasita olacagl aciktir. Ornegin Hanefi mezhebinde kisiye zehirli icecegi-yiyecegi sunarak
onun dliimiine sebebiyet vermenin kisas veya diyet yaptirimi gerektirmedigini bilen sahis
eylemini bu sekilde gerceklestirmek isteyebilir. Ayrica hirsizlik sucunda koruma mahalli
sartint iki hirsizin miistereken asmasi miimkiindiir. Koruma mahalline giren sug
faillerinden birinin esyay1 disar1 atip digerinin almasi halinde, Hanefi mezhebine gére iki
fail de had cezasindan kurtulmaktadir.619

Bir sugta aymi neticeler gerceklesmekle birlikte, bazisinda sekil sartlari olusmadigi icin
fail agir cezadan kurtulurken, digerlerinde had ve kisas gibi yaptirimlarla sorumlu
tutulmas: fertlerde adalet ve hakkaniyet duygularini sorgulamaya neden olabilir. Ayrica
failin cezadan kurtulma halini bilmesinin cezada caydiricihik ilkesini islevsiz kilacag
sOylenebilir. Bu probleme istirak halinde icra edilen 5ldiirme eyleminde temas edildigi
goriilmektedir. Nitekim miistereken dldiirmede faillerin hepsine kisas cezasi uygulanmadig:
takdirde Sldiirme sugunun siirekli istirak halinde gerceklestirilerek sahislarin cezadan
kurtulmasinin miimkiin olacag ileri siiriilmektedir.620 Bununla birlikte ilgili gerekge istirak
halinde icra edilen dldiirme eylemleri disinda seklin etkili oldugu birtakim meselelerde
glindeme gelmemekte, bu baglamda parcaci yaklagim etkili olmaktadir.

Hile-i seriyye uygulamalarinin ahlak iizerindeki etkisine hiille nikahi baglaminda ibn
Kayyim temas etmektedir. Hanbeli hukukcusu hiillenin toplumda fesada yol agtigini, hiille
nikahiyla bosanan kadinlarin namuslarinn kirletildigini belirtmektedir. Hiillenin 6nlenmesi
icin bogsamanin miimkiin oldukga zorlastirilmasi iizerinde duran ibn Kayyim, dfke halindeki
talakin ve tek ciimleyle ii¢ tiir bosamanin gegersizligini savunmaktadir. Maddi unsuru
dikkate alarak hiille nikahina cevaz verenleri énemli oranda elestiren ibn Teymiyye'nin
talebesi, zdhire gdre hiikim verme hususuna genisce yer vermektedir. O, lafzin degil;

618 Eb{i Abdullah Muhammed b. ism4il Buhard, el-Cami’us-Sahih (Istanbul: Darii’t-Tib4ati’l-Amire, 1315),
Bedii'l-vahy, 1.

619 Kasani, Beddiu's-sandi, 7/65; ibni’'l-Himam, Fethu'l-Kadir, 5/389; Aydin, Hirsizlik Sugu, 267-284.

620 Kasani, Beddiu’s-sandi, 7/238; Ahmet Aydin, “itibar Galib-i Sayi’adir, Nadire Degildir” ilkesinin EbQ
Hanife’'nin Sug-Ceza Teorisine Etkisi, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 25 (2015), 279.
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maksadin dikkate alinmasi gerektigi {izerinde durmakta, konusan kisinin “ne dedigi” yerine
“ne sdylemek istedigi” hususuna odaklanmak gerektigini ileri siirmektedir. Formalist
yaklagimi elestiren ibn Kayyim, fikihta seklin degil kastin itibara alinmasi gerektigini
vurgulamaktadir.621

Formalist yaklasimi, kanaatimizce, modern dénemde imam nikahi uygulamalarinda
gormek miimkiindiir. Gegmiste icib-kabul ve taniklarla kurulabilen nikahin giiniimiizde
uygulanabilecegi diisiincesiyle yapilan akitte, sekilci yaklasimin hakim oldugu séylenebilir.
Ozellikle giiniimiiz toplumunda kabul gérmeyen bazi evliliklerin bu sekilde gizlice
gerceklestirildigi, kisinin en yakin aile bireylerinden dahi birlikteligini sakladig:
bilinmektedir. Nikahin ilan1 s6z konusu olsa dahi, resmi nikahli esin kazandig1 haklara imam
nikahiyla evlenen kisi sahip olamayacagindan hakkaniyet ve adaleti gerceklestirme
idealinde olan hukuka aykirihfindan séz edilebilir. Bdyle bir evlili§in islam dininin
amagladigi aile-toplum ortami ve temel ilkelerle ne derece uyumlu oldugu ayrica
sorgulanmalidir. Gegmisteki kosullar dikkate alinarak diizenlenen bir akdi 6z
diistinmeksizin sadece seklen yerine getirmenin isabetli olmayacag séylenebilir.

Sekilci anlayisin diger bir 6rnegi, kisilerin bazi ibadetleri yerine getirmekle birlikte
yalan, ikiyiizliiliik, kul hakki yeme, vb. Islam dininin asla tasvip etmedigi birtakim yanlislari
yapmasidir. Birey bazen bagkalarina kendini iyi gdsterme diistincesiyle ibadetlerini,
dzellikle namaz kilma vazifesini Gzenle yerine getirirken diger taraftan baskalarinin
hakkina tecaviizden uzak durmayi zihninin ucundan bile gecirmeyebilmektedir. Sekil-6z
birlikteliginin bulunmadig1 bu gibi halleri sekilci yaklasima dahil edebiliriz.

Fertlerin dis diinyaya yansiyan zahir hallere 6zden daha ziyade énem vermesi farkli
neticelere sebebiyet vermektedir. Bu baglamda Gazzali, kendi déneminde ipek elbise giyen
insanlarin alabildigine tenkit edilmesine ragmen devamli olarak giybet edenlerin
elestirilmemesini zikretmektedir.622

Sonug

Toplumda adalet ve nizamin tesisini gaye edinen hukuk kurallarinin 8z ve sekli birlikte
itibara aldig1 soylenebilir. Sekil unsuru hukuk istikrari agisindan dnem arz etmektedir.
Diger taraftan istikrar maksadinin 6tesinde 6zii ihmal edecek nitelikte seklin 6n plana
ciktigr birtakim meselelere fikih eserlerinde rastlanmaktadir. Niyeti, manevi unsuru goz
ardi edecek nitelikte maddi unsurun 6n planda oldugu GOrnekleri daha ziyade Hanefi
fikhinda gérmekteyiz. Bu agidan Hanefi literatiirde objektif yaklasimin daha etkili oldugu
sOylenebilir. Hanefiler’i bu konuda Safii mezhebinin takip ettigi gorilmektedir. Maliki ve
Hanbeli mezhebi niyeti, manevi unsuru hukuk kurallarinin insasinda daha ziyade itibara
alirken, kanaatimizce, Malikiler bu konuda biitiin mezheplerden daha éndedir.

Niyetin itibara alinmasinin soyut hukuk diisiincesinin gerceklesmesine katki yaptigi
soylenebilir. Nitekim eylemin icra sekli yerine manevi unsuru itibara alan modern hukukta

621 Ibn Kayyim, ['lamii’l-muvakkiin, 3/81-95; Aydin, Islam Bosanma Hukuku, 94-97; 188-191.
622 Ebu Himid Muhammed Gazzali, thydu ulimi’'d-din (Beyrut: Daru’l-marife, ts.), 4/71.
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Sldiirme ve hirsizlik sugu soyut kavramlara dayandigindan kapsamlari genistir. Diger
taraftan 6ldiirme ve hirsizlik suclarinda maddi unsura 6nem veren Hanefi mezhebinde bu
iki sucun kapsadigi eylemler simirhidir, Zira belli sekil sartlarim karsilayan fiiller bu suglarin
kapsamina girmektedir. Buna karsilik modern hukukta kasten dldiirme belli sekil sartlarini
tasiyan eylemler yerine; failin dldiirme kastinin bulundugu biitiin fiilleri igine almaktadir.
Taniminda yer alan kavramlar soyut oldugundan kapsami daha genistir.

Sekilci anlayisin hile-i seriyye tatbikatiyla iliskisi oldugu ileri siiriilebilir. Nitekim
sahislarin maksatlarini dikkate almaksizin eylem ve soziin itibara alindigi bazi hiyel
drneklerinde hukuk mantifi agisindan elestiriye agik goriisler yer almaktadir. Hanefi
mezhebinde bazi hukukeular tarafindan hiille nikahi ve beyu’l-ine akdi, $afii mezhebinde
kadini bosama sartinin agikga zikredilmedigi hiille nikahi gecerli kabul edilirken; Maliki ve
Hanbeli mezhebinde bu iki akit gecersiz sayilmaktadir. Bu, hukukun diger alanlarinda
mezheplerin siibjektif ve objektif nazariyeyle ilgili yaklasimlariyla paralellik arz etmektedir.

Hukuk kurallarinda seklin etkili oldugu meselelerde birtakim hilelerle mevzuatin
agilmas1 miimkiindiir. Hukuki agidan sakincali bu durumun haksizliklara ve adalet-
hakkaniyet duygusunun zedelenmesine yol agmasi muhtemeldir. Psikolojik etkileri yaninda
meselenin toplumsal boyutu da 6nemlidir ve tarihte hiille nikahi baglaminda konunun
sosyolojik etkilerine temas eden ibn Kayyim gibi hukukgularin ¢iktig1 gériilmektedir.
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HANEFI HUKUK DUSUNCESININ ETiK-RASYONEL TEMELINE DAIR BiR INCELEME
Abdurrahim KOZALI*

Giris

Bir miictehidi belli bir hitkkme gotiiren unsurlar -hangilerinin daha dncelikli ve etkili
oldugu meselesi bir yana- naslar ve diger rivayetler (ayetler, hadisler, 4sar), tevariis edilen
uygulamalar, kendi icinde tutarli bir metodoloji ve hukuki diinya goriisiidiir. Biz bu
calismada Hanefi usl eserlerinde yer alan ve esya ve fiillerin 6ziinde mevcut oldugu
diistiniilen iyilik ve kétiilik niteliklerinin ele alindigi “husn-kubh meselesini” tahlil etmek
suretiyle Hanefl (-Matiirldi) diinya gériisiinde miindemic oldugunu diisiindiigiimiiz etik-
rasyonel temele dair ipuglar1 yakalamaya gayret edecegiz.

Hanefi usul diisiincesindeki husn-kubh meselesi hareket noktamizi teskil ettigi icin
dncelikle ¢ok kabaca s6z konusu meselede Hanefl- Matiiridi ¢izginin623 pozisyonu, daha
sonra Hanefilerin bu konudaki zihniyetlerinin bir yansimasinu teskil eden hasen ve kabih
taksimleri ortaya konacaktir. Calismamiz, s6z konusu taksimin sirasiyla tahlili seklinde
kurgulanmustir.

Esya ve fiillerin dziinde iyilik ve kétiiliik (husn ve kubh) nitelikleri var muidir; varsa
bunlar akil yoluyla bilinebilir mi ve bilinebilirse bu bilgi miikellefiyet dogurur mu, sorular
cercevesinde sekillenen husn-kubh meslesinde Hanefi- Matiiridi ¢izgi, genel olarak ilk iki
soruya olumlu, sonuncu soruya olumsuz cevap vermek seklinde bir tercihle ortaya
ctkmistir, Buna gdre séz konusu ¢izgi agisindan, (en azindan bir kisim) esya ve fiillerin
dziinde, ser'i/vahyl bir bildirimden 6nce ve bagimsiz olarak iyilik veya kétiiliik nitelikleri
vardir ve bu nitelikler akilla da idrak edilebilir. Ancak bu bilgi miikellefiyet dogurmaz.624

Asagida Hanefilerin husn-kubh taksimleri irdelenirken de goriilecegi tizere Matiiridi
diisiince bu meselede tutarli olmaktan ¢ok sagduyuyu ve pratigi dikkate alan bir yaklasim
icinde goriinmektedir. Soyle ki, meselenin diger taraflarindan Eg’ariler husn ve kubh

*  Dog. Dr. Bursa Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Dal..

geleneginde, Hanefilerin usulde Maturidiliklerine vurgu yapan ¢izgi imam Maturidi’ye dayandirilan ve
dzellikle Aldeddin Semerkand? (8. 539/1144) ve Lamisi (6. VI./XIL Yy. i ilk yarisi) ile devam eden
cizgidir. Mamafih, kanaatimizce gerek Pezdevi mukaddimesinde gerekse izleyen tipik Hanefi usul
eserlerinin pek ¢ok konusu baglaminda da agikca gériilecegi tizere, aslinda sozii edilen ¢izginin
(Maturidi-Semerkandi-Lamis?) disinda kalan Hanefilerin ana gévdesinde de, metinde de ifade edilen
sagduyu-vahiy dengesi kaygisini siirekli dikkate alan bir yaklasimin varhigi agiktir. Bk. Ebivl-Usr
Pezdevi, Usiil-i Pezdevi (Kesfiil-esrdr iginde), (Istanbul: Sirket-i Sahafiyye-i Osmaniyye, 1308), 1/7-11;
Miirteza Bedir, Fikih Mezhep Siinnet: Hanefi Fikih Teorisinde Peygamber’in Otoritesi, (Istanbul: Dem Yayinlari,
2017), 168-175.

624 ilyas Gelebi, “Hiisiin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19/59-62.
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niteliklerinin vaz1 niteligini temelden kabul etmemek ve bdylece bu niteliklerin akilla
idraki ve aklin bu idrakinin miikellefiyet dogurmas: konusuna hi¢ girmemek suretiyle kendi
iclerinde tutarli bir yaklasim icindedirler. Tutarlilk bakimindan olumlu goriinen bu
yaklagim, vahy bildirimden dnce, sézgelimi kasten adam oldiirmek fiili ile bogularak 6lmek
lizere olan bir kimseyi kurtarmak arasinda deger bakimindan hicbir fark gérmemek
suretiyle, sagduyunun kabul edemeyecegi ve bu ydniiyle pratikten sarf-1 nazar eden bir
yaklagimi benimsemis olmakla maliildiir. Husn-kubh meselesinin {igiincii tarafini tegkil
eden Mu'tezile ise, tutarlilik bakimindan tipki Es’ariler gibi basar1 gostermis, ancak {igiincii
soruya da olumlu cevap vermek suretiyle, yani vahiy olmasa da miikellefiyet olacaktir,
seklindeki goriisiiyle dini diisiince bakimindan problemli gdriinen bir durus
sergilemislerdir. Yukarida da ifade edildigi tizere Matiiridi ¢izgi bakimindan -belki de daha
isabetli olarak- teorik tutarhliktan ¢ok sagduyu ve pratik dikkate alinmus gibidir; zira
tutarlilk agisindan bakildiginda birinci ve ikinci soruya olumlu cevap vermek -tipki
Mu'tezile gibi- ti¢lincii sorunun da olumlu cevaplanmasini gerektirmektedir. Ya da {igiincii
soru olumsuz cevaplanacaksa bu kez tipki Es’ariler gibi ilk sorudan itibaren cevaplarin tiimi
olumsuz olmalidir. Oyle anlasiliyor ki, Matiirid] ¢izgi pratigi géz 6niinde bulundurarak, ama
daha ziyade sagduyu ile vahiy arasinda denge kurma ugrasi vererek, meselenin biitiinii
bakimindan tutarsiz gériinse de kayda deger bir yaklagim sergilemistir. ilk iki soruya olumlu
cevap vermek sagduyunun, iiglincii soruya olumsuz cevap vermek ise dini diisiincenin
geregi olarak yapilmis bir tercih gibi gdriinmektedir. Bu tercihin izleri husn-kubh taksimine
dair, asagida yer alan degerlendirmelerde de kendisini gosterecektir. Bu kisimda
sagduyunun dikkate alinmasinin, haddizatinda, ¢alismamizin bashginda yer alan “etik-
rasyonel” boyutla biiyiik 6l¢iide 6rtiistiigii kanaatindeyiz.

1.  HANEFI HUSN-KUBH TAKSiMINE GENEL BAKI$

Hanefi-Matiiridi ¢izginin hasen-kabih taksimi, Pezdevi ¢izgisinin en 6nemli ve yaygin
temsilcilerinden birisi olan Ebii’l-Berekat en-Nesefi'nin (5. 710/1310) Mendr'1 érneginde
sunulacak ve incelenecektir.625

Amir Olamin Hakim Olmas: Sebebiyle Emredilen Sey (El-Me’milr Bih) Hasen Olmahdr.
Hasenin Kisimlari;

1. LiAynihi Hasen

A.  Diisemeyen Li Aynihf Hasen (Kalb ile Tasdik Gibi)

B.  Diisebilen Li Aynihf Hasen (Namaz Gibi)

C.  LiAynihi Hasen Kismina Miilhak Olmakla Birlikte Ligayrihi

Hasene Benzeyen Hasen (Orug, Zekat Ve Hac Gibi)

2.  Ligayrihi Hasen
A.  Emredilen Seyin (Abdest) Yerine Getirilmesiyle Kendisi De

625 Ebii’l-berekat en-Nesefl, el-Mendr fi usiili’l-fikh (istanbul: Asitane Kitabevi, 1329), 21-25.



154  Din, Ahlak ve Hukuk - Tebligler Kitabi

(Namaz) Yerine Getirilmis Olmayan Ligayrihi Hasen (Abdest Gibi)

B.  Emredilen Seyin (Cihad) Yerine Getirilmesiyle Kendisi De (I'lay-

I Kelimetullah) Yerine Getirilmis Olan Ligayrihi Hasen (Cihad Ve Hadler Gibi)

C.  Liaynihi Hasen Olduktan Sonra, Sartindaki Bir Hasenlikten

Dolayi1 Hasen Veya Bu Kisma Miilhak Olan Hasen (Kulun Emrolundugu Seyi
Yapabilmesini Saglayan Kudret Gibi)

Nehyedenin ($4r?) Hikmeti Geregi Nehy, Konusunun (Menhiy Anh) Kétii (Kabih) Olmasini
Gerektirir,

Kabthin Kisimlar

1. Li AynihiKabth

a.  Vaz'en Liaynihi Kabih (Nankérliik Gibi)

b.  Ser’an Liaynihi Kabth (Hiir Bir Kimsenin Satilmasi Gibi)

2. LiGayrihi Kabth

a.  Vasfen Ligayrihi Kabith (Kurban Bayrami Giinii Orug Tutmak
Gibi

b.  Miicdviren Ligayrihi Kabth (Cuma Namaz Vakti Alis-Veris
Yapmak Gibi).

2,  HANEFI HUSN-KUBH TAKSIMININ TAHLILI

Bu baglik altinda yukarida yer alan hasen ve kabthin kisimlarinin, ¢alismamizin
basliginda yer alan perspektiften analizi yapilacaktir.

“Amir Olanin Hakim Olmas1 Sebebiyle Emredilen Sey (Me’mir Bih) Hasen Olmahdir”.626

Galismanin bashginda yer alan “etik-rasyonel temel” nétr ve iiniversal bir bakis agisina
gonderme yapmaktadir. Yukarida alintilanan ifade iste bu bakis acisini muhtevidir. Buna
gore “4mir olamin hakim olmasi sebebiyle emredilen sey (el-me’mtir bih) hasen olmalidir”
ifade nétr/felsefi bir ifade olup, zimni bir kiyasla seriatteki emirlerin hasen oldugunu
ortaya koymaktadir. Ozellikle biiyiik Snermesi felsefi nitelik tasiyan kiyasimiz su sekildedir:

Biiyiik Onerme: Hakim olan tiim emrediciler, ancak hasen/iyi olan seyleri emrederler.

Kiiciik Onerme: Seriatte emredici konumundaki Allah ve Resfilii hakimdirler.

Sonug : 0 halde seriatteki emirler hasendir.

Diger yandan aymi ciimlede gecen “hakim olmasi sebebiyle” ifadesiyle, Mu'tezile’den
farklilagilmaktadir; zira emredilen seyin (me'miir bih) hasen olmasi, onlara gére $ari icin
zorunluluk iken (aslah alelldh);627 Méatiiridi gelenek acisindan zorunluluk olmayip, Sari’in
hikmetinin geregidir. Buna mukabil yine ayni ciimlede yer alan “emredilen sey (me'mir bih)

626 Nesefl, Mendr, 21.
627 Avni ilhan, “Aslah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/495.
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hasen olmalidir”, ifadesi Hanefi- Matiiridi ¢izginin Es’ariler’den farklilastig1 noktay: isaret
etmektedir. Zira Esarilere gére me'mir bih, ancak ser’l emirle birlikte hasen olmaktadir.
ifadenin ilk kismindan (hakim olmasi sebebiyle) “hikmet sahibi olan “4mir”in emirleri
emrin konusunu hasen kilar”, anlami ¢ikarilamaz. Tam tersine 4mir hikmet sahibi ise,
ancak, emrinden énce zaten hasen/iyi olan seyleri emreder, anlami ¢ikar. iste Matiirid?
gelenegin Es’arilerden farklilastigi nokta burasidir.

Incelemekte oldugumuz ciimlenin 6zellikle “hakim olmasi sebebiyle emredilen sey
(me’'mir bih) hasen olmalidir” kismi, biitiin olarak bakildiginda Matiiridiler icin tipik
hususlardan birisi olan “orta-yolcu” tutumun kendisini gdsterdigi bsliimdiir. Calismanin
giris kisminda da bir nebze deginildigi iizere, incelemekte oldugumuz gelenegin
benimsemis oldugu “orta-yolcu tutum” baglaminda biri olumsuz, digeri olumlu iki
degerlendirme miimkiin gériinmektedir. Olumsuz yaklagim su sekilde ifade edilebilir. Gerek
Mu'tezile gerekse Es’ariye -inceledigimiz konu baglaminda- tutarli yaklasimlardir. Zira ilki
adalet, ikincisi ise kudret ilkesini hareket noktasi edinerek, bu ilkeleri tutarli bir sekilde
sonuna kadar gotlirmektedirler. Biraz daha agmak gerekirse Mu'tezile’de adalet ilkesi, yani
Tanr’'min adalet vasfi, O’'nun emir ve yasaklarinda daima kullarinin yararina olani tercih
etmesini zorunlu kilmaktadir (aslah aleldllah). Es’ari diisiince bakimindan ise Tanri’nin kadir-
i mutlak olmasi, O'nun iradesini seylerin dziinde mevcut olan iyilik ve kétiiliik nitelikleri
gibi dzelliklerin belirleyememesini gerektirmektedir. Goriildiigii tizere her iki yaklasim da
ilkelerine sadakatleri ve bu ilkeleri sonuna kadar gétiirme noktasindaki tutarliliklar:
bakimindan olumlu bir durus sergilemektedirler. iki ekol icin olumlu tarafi teskil eden bu
nokta Métiiridiler agisindan olumsuz tarafi olusturmaktadir. Zira MAatiiridi diisiince bir
noktaya kadar Mu’tezile gibi, bir noktadan sonra ise Es'ariler gibi diisiinmek suretiyle
eklektik ve tutarsiz bir yaklasim iginde goériinmektedirler. Mezk(rr iki ekoliin
yaklagimlarindaki olumsuz (dolayisiyla Matiirldi diisiince bakimindan olumlu) olan nokta
ise, s6z konusu tutarhlik israrinin her iki ekolde de ciddi sorunlar olusturmasidir. Soyle ki,
Mu'tezile'nin adalet ilkesindeki 1srari Tanri’'min kudreti diisiincesine, Es’arilerin ise
Tannri'nin kudretinde 1srar1 O'nun adaleti diisiincesine halel getiriyor gériinmektedir.628
Matiirld] diisiincenin orta-yolcu ve eklektik durusu her iki halel noktasini bertaraf ediyor
goriinmektedir.629

Li AYNIHT HASEN

628 Sayet diisiincede tutarhilik bir “olmazsa olmaz” olarak kabul edilip de ve s6z konusu iki ilkeden
birisi tercih edilecekse dinf diisiince ve Tanr1 kavrami gercevesinde “kudret” vasfinin tercih edilmesi
daha uygun goriinmektedir. Daha agik bir anlatimla insanlar agisindan adil griinmeyen bir Tanr1
miimkiindiir; ama kadir-i mutlak olmayan bir Tanr1 miimkiin degildir.

629 Diger yandan felsefi diisiince bakimindan ve varlik-olus dikotomosi bakimindan tutarlilik
kaygisinin daha ziyade varligin, aksi tutumun ise olusun yeglendigi bir diisiinme bigimine génderme
yaptigl, dolayisiyla cagdas Kita Avrupas: felsefesine yakin bir durusu temsil ettigi ifade edilebilir.
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Hasen-kabih taksiminin ilk kismuini “li aynihi hasen” olusturmaktadir. Bu ifade 6zsel bir
iyilik vasfinin kabulii anlamina gelmektedir ki, Safil/Es’ari-Miitekellim gelenegi bunu kabul
etmemektedir.630

630 SOz konusu gelenegin temel elestirilerinden birisine el-Miistasfd tizerinden Srnek verilebilir:

“Bize (Biz Es’ariler’e) gdre hiikiim, Sari’in miikelleflerin fiillerine iligkin hitabidur. ... Sari’den boyle
bir hitap yoksa hiikiim de yoktur. Bu bakimdan akil bir seyin giizelli§ine (husn) veya ¢irkinligine (kubh)
hiikiim veremez; akil nimet verene siikretmeyi gerektirmez ve Ser’in viirudundan énce fiillerin hitkmii
yoktur.”

Diger yandan husn-kubh meselesi ¢ercevesinde yukarida serdedilen ii¢ sorudan ikisi ve bunlara
Gazzali tarafindan verilen cevaplar su sekildedir:

1. idda: Husn ve kubh zati niteliklerdir.

Gazzl{'nin cevabu: Bu, keyfl bir hiikiimdiir; zira 6ldiirmek yerine gére hasen, yalan séylemek ise
yerine gdre hasen olabiliyorsa, bunlar zati vasiflar olamaz.
2. iddia: Akil bunlari zarurf olarak bilebilir.

GazzAl'nin cevabi: Bu hususlarda zarurf bilgi olsaydy, sizinle tartisiyor olmazdik. itiraz: Siz de
pekala biliyorsunuz, ama bu bilginin kaynaginin sem’ oldugunu diistiniiyorsunuz. Cevap: Hayir, bilginin
kendisinde de tartisiyoruz; mesela hayvana (bogazlamak suretiyle) aci vermek hasen midir? (Ebi
Himid Muhammed el-Gazzali, Mustasfa Islam Hukukunun Kaynaklart, cev. Yunus Apaydin (istanbul: Klasik
yayinlari, 2017), 132.

Gazzali'nin serdettigi ligiincii iddia olan, “Akil sahiplerinin ittifak etmeleri durumunda, bu konuda
kesin bir hiiccet ortaya ¢ikar” climlesinin Matiiridi diisiincede yer alan sagduyuya yakin oldugu
kanaatindeyiz. Gazzali’nin bu iddiaya dair ilging cevabi agiklamalari olup, bu itirazlar1 ayni zamanda
metinde daha sonra ele alinacak olan nankérliigiin 6zsel/bizatihi kétii/kabih oldugu seklindeki Hanefi-
Matiirid] iddia i¢in de gegerlidir:

“Akil sahiplerinin ittifaki bilginin zaruri oldugunu géstermez. Oyle ki, sem’ delil iimmetin ittifakini
(icmd) bir delil olarak géstermeseydi, bu da hiiccet olmazdi. Ayrica hareket noktalari farkli olabilir.

(itiraz:) Amaca aykar1 bile olsa, akillilar sirri ifsa etmenin kabih, 8lmek {izere olan kimsenin
kurtarilmasinin hasen oldugu hususunda ittifak etmislerdir. (Cevap:) Bunlar halk arasinda yaygin olup
dviiliirler; ancak bu kanaatlerin kaynagi bir dine inanmak ya da belli amaglardir. Allah agisindan
amag/fayda sdz konusu olmadigi i¢in O’nun hakkinda bunlari kabul edemeyiz.

Bir amag giitmek bazen dakik olup vehim hataya diisebilir ki, bu da tig tiirlii olabilir:

1. Insanbagskasinin amacina uygun diismekle birlikte kendi amacina aykir olan bir seye, diger kisiyi
dikkate almaksizin kabih diyebilir; hatta 6ziine nisbet edebilir.

2. Biitiin durumlarda maksada aykir1 olup sadece nadir bir durumda aykiri olmayan seyi, vehim
biitiin hallerde aykir1 gorebilir ve mutlak olarak onun kabihligine hitkmedebilir. (Bir peygamberi ya da
veliyi kurtaracak bir yalanin hasen olmasim dikkate almamak gibi). Cocukluktan itibaren yalanin kétii
oldugu telkin edilmistir; istisnalar1 soylenmemistir ki, nefret iyice yerlessin.

3. Vehim hemen genelleme yapar; yilan tarafindan sokulan kimsenin sicimden de kagmas: gibi.
Vehim nefiste tahakkiim kurar. Basta kabul edilen bir gériis, Mutezile’ye ait oldugu ortaya ¢ikinca
reddedilir; sadece ilimde riisGih sahibi olanlar bunu yapmazlar. «Hig bir dine inanmayan agisindan,
bogulmakta olan birini kurtarmanin aldiris etmemeye agir basmas: hemcins olmanin verdigi kalp
inceligiyle agiklanabilir. Bunun sebebi, insanin kendisini bu musibete diicar olmus .... farzetmesidir
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Ozsel iyilik niteligi kendi icinde ii¢ kategoriye ayrilmis olup bunlarin ilki “diisemeyen
(miikellefiyetten sakit olmasi diisiiniilemeyen) li aynihi hasen (kalb ile tasdik gibi)"dir.
Maturidi ¢izgi bakimindan “sakit olmasi miimkiin olmayan hasenlik” sifatinin imanla sinirh
tutulmasi, onlarin teolojik durusuyla paralellik arz etmektedir. Zira bilindigi {izere vahyi
bilgiden tamamen uzak bir kimseden (fetret ehli) yegine beklenen, iste burada “diisemeyen
li aynihi hasen” olarak nitelenen seydir; yani imanin asil unsuru olan “kalb ile tasdik”tir.631
Hanefl usul diisiincesinden “kalp ile tasdikin”, nankérliigiin zitt1 olan “sitkrii’l-miin’im” ile
irtibatlandirilmasi632 ve bu yoniiyle mahiyet olarak, drnegi nankérliik olarak verilen
“vaz’en li aynihi kabih” ile es deger oldugu dikkate alinmalidir. Bu demektir ki, insan
rasyonel olarak -hicbir vahy? bildirim almasa da- Tanri’nin varligim bulabilir ve bulmakla
da yiikiimliidiir. Rasyonel olarak miimkiin olan etik olarak da iyi kabul edilmistir. Yine
rasyonel anlamda Tanri inancinin siirekli olarak kapisi agik oldugu icindir ki, bu eylem
daima iyidir; iyilik vasfi bu eylemden sakit olmaz ve iste bu rasyonel ve etik 6zellikle
baglantil olarak inanma miikellefiyeti de sakit olmaz.

“Li aynihi hasen” kategorisinin ikinci kismi ise “diisebilen (miikellefiyetten sakit olmasi
miimkiin olan) li aynihi hasen (namaz gibi)” alt-kategorisidir. Bilindigi iizere ikrah (miilci)
durumunda dil ile ikrar ve (hayiz, nifas vb.) hastalik durumlarinda namaz kilma
yikiimliiliigi diisebilmektedir. Namaz ibadetinin “diigebilen” kismina dahil edilmesi de
Maturidi teoloji iginde tutarh bir yaklasimdir. Zira vahyi bildirimden yoksun olan kimseler
(fetret ehli) namaz da dahil olmak iizere dinf pratiklerle yiikiimlii degildirler. Mamafih bu
noktada dikkatimizi namaz ile diger ibadetlerin ayrilmis olmasi, yani farkli alt-kategorilerde
yer almasi ve ibadetler icinde sadece namazin “li aynihi hasen” kisminda yer almasi
cekmektedir. Orug, hac ve zekat “li aynihi hasen kismina miilhak olmakla birlikte ligayrihi
hasene benzeyen hasen” kisminda yer almaktadir. Hi¢ kuskusuz bu taksimin temelinde
rasyonel bir agiklama olmalidir. Biz bu agiklamay1 Nesefi’'nin Mendr lizerine kaleme aldig
serhinde gorebiliyoruz. Nesefinin namazin etik-rasyonel temellendirmesi baglamindaki
ilging degerlendirmeleri sGyledir:

“Namazin iyilik (husn) niteligi 6zseldir (fi nefsih4). Zira namaz basindan sonuna kadar
soz ve fiillerle Rabbi tazim, send, huzurunda hus( ve kiydm ... anlam tasir. Namazdaki ilk
zikir tekbir olup Allah’in kudretini tazimde nihai noktadir. Sonra ilk seni (siibhineke

(empati) ... (ya da) yaptig1 iyilige kars1 dviilme istegidir. ... Bu kisi bu suretin (kurtarma isinin)
Sviilmeye bitisik oldugunu gérmiistiir»

ikrah altinda bile 8liimii tercih etmek, ser'? bildirim olmasaydi ekseriyetin ¢irkin bulacagi bir sey
olurdu. Gok sayidaki diismana hiicum edebilmek 6vgiiye mazhar olmak i¢indir. Sirr1 koruma ve ahde
vefa tagidiklar: maslahatlar sebebiyle insanlarin birbirlerine tavsiye ettikleri seylerdir.” Gazzali,
Mustasfd 132, 133.
631 Bk. Nlireddin es-Sablni, Maturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 1991), 168-170.
632 Ebii’l-berekat en-Nesefl, Kesfiil-esrdr, (istanbul: thsan Kitabevi, 1986), 1/67.
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duasiyla) baska hicbir zikrin karismadigi katisiksiz bir sena gelir. Akabinde hust ve hudi ile
azalar1 yerli yerinde olarak O'nun kelamu kiraat edilir. Daha sonra kisi i¢indekini diliyle ifade
ettiklerini uygulamaya gecirmeye baslar ki, bunlar riikQi ve secdedir. ... Her bir hareketle
birlikte tekbir getirilir. Goriiliiyor ki, namaz Allah’1 tazim i¢in dindeki en toparlayic fiildir.
Tazim ise bizatihi hasendir. iste bu yéniiyle (serapa tazim oldugundan AK) kerahat
vakitlerinde kilinmasi miistesna namaz her daim hasen olarak kabul edilmistir.”633

Goriildiigii lizere namaz “Rabbi tazim olarak” takdim edilmis ve bu ydniiyle bir iist
kategoride yer alan siikrii’l-min’im ile irtibatlandirilmistir. Namazin, diger ibadetlerden
farkl olarak &zl itibariyle hasen olmasi iste bdyle bir temellendirmeye dayanmaktadir.

Diger yandan Nesefi'nin mezkur yaklasimi su hususu akla getirmektedir: Post-Hicaz
dénemde Kufe-Basra-Bagdat bélgesi Alimlerinin temel kaygilari islam dininin makuliyetini
ortaya koymak olarak tespit edilebilir. Bu &limler sanki s6yle bir iddia igindeydiler:
Miisliimanlar sadece dogmalart itibariyle degil, aym zamanda pratikleri itibariyle de o denli
makul bir dine sahiptirler ki, farz-1 muhél insan hicbir vahyi bildirime sahip olmasaydi ve
akl-1 selime sahip olup bunu tamamen isletebilseydi, ayrica bu siireci sonuna kadar
gotirebilecek, basta zaman olmak iizere imkanlara malik olsayd: ve tiim 6n yargilarindan
da siyrilmis olsaydi, dogmasinin ve pratiklerinin esasindan en ince detayina kadar islam
dininin muhtevasina ulasabilirdi. Nesefi'nin, serhinde namaza dair tahlilleri bunun ilging
drneklerinden birisini sunmaktadir.634

Li aynihi hasen kategorisinin {igiincii ve son alt-kategorisi ise “li aynihi hasen kismina
miilhak olmakla birlikte ligayrihi hasene benzeyen hasen (orug, zekat ve hac gibi) kismudir.
Bir 6nceki konuda da agiklandig1 iizere namaz disindaki ibadetler igin yeni bir kategori
ihdas1 ihtiyaci ilging bir durumdur. Serhlerdeki agiklamalara bakildiginda namaz ibadeti
icin miimkiin olan rasyonel agiklamalarin bu ibadetler igin yapilamamasi, dahasi bu
ibadetlerin bir yéniiyle “olumsuzluk” gibi gériinen unsurlar tasimasi bunda etkili gibidir.
Nesefi serhinde bu husus su sekilde ortaya konmustur:

“Zira zekat 6zl itibariyle malin zayi edilmesi oldugundan ki, béyle bir fiil ser’an haram
ve aklen yasaktir, hasen olamazdi. Keza orug da 6zl itibariyle a¢ kalmak ve cani tehlikeye
sokmak mesabesinde oldugu icin hasen olamazdi. Aymi sekilde hac da yolculuk yapmak,
mesafeleri katetmek ve belli mekénlar1 gérmek oldugundan haddizatinda hasen olamazdi.
Ancak zekit fakirlerin ihtiyacim giderme, orug nefsi kirma ve hac ise Ka’be’nin serefinden
dolay1 hasen olmustur. Zekétta yoksullarin ihtiyaci, orugta kendisiyle miicadele edilecek
olan nefsin diismanhgi ve nihayet hac ibadetinde Ka'be'nin serefi, bunlarin hepsi kulun
ihtiyar1 diginda, Allah'in yarattigi hususlar olmasi ydniiyle hasen li gayrihi kategorisine

633 Nesefl, Kesfiil-esrdr, 1/67, 68.

634 Bu yaklasim, bir yoniiyle de olsa, aydinlanma déneminde ortaya ¢ikan “Dogal Din/Akil Dini”
tartismalarini hatirlatmaktadir. Bu baglamda su da ifade edilebilir: Mutezili-Maturidi hukuk
diislincesinde vahy1 bildirim dolayimiyla ortaya gikmus olan seriatin arka planinda, bir gslge gibi, aklen
aciklamasi yapilmis/hesabi verilmis bir “paralel din” daha mevcut gibidir.
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benzer olmuslardir. Mamafih biitiin bu sayilan vasitalar (yoksulluk, nefsin diismanlig: ve
Ka'be'nin serefi) asla degil de surete miiteallik bulundugundan ve asil surete mukaddem
oldugundan netice itibariyle zekt, oru¢ ve hac, miilhak da olsalar, li aynihi hasen
kategorisinde yer almuslardir. Yine bu sayilanlar li aynihi hasen olarak kabul edildikleri
icindir ki, aym1 zamanda mahza ibadet (‘ibdde hdlisa) olarak da degerlendirilmisler ve bu
nedenle kendileriyle miikellefiyette tam ehliyet (kdmil ehliyet), yani akil ve bulug
aranmugtir, Oysa mesela Ssiir, vergi anlami da tasiyan bir ibadet kabul edildigi icindir ki,
dslirde tam ehliyet aranmamus, dolayisiyla cocugun, zekatin aksine &siirle miikellef oldugu
ifade edilmistir.” 635

Goriildigli  lizere namaz disindaki ibadetler rasyonel olarak dogrudan
aciklanamamaktadir. Bununla da irtibath olarak, “li aynihi hasen kismina miilhak olmakla
birlikte ligayrihi hasene benzeyen hasen” nitelemesinden de anlasilacag: tizere bu ibadetler
“6zii itibariyle hasen/iyi kategorisinde ancak “miilhak/ek™, deyim yerindeyse “egreti”
olarak yer bulabilmektedir. Yukaridaki alintida gecen ve bu ibadetlerin hasen olarak
nitelenmesini miimkiin kilan gerekgeler de dikkate alinarak bu ibadetlerin “baska bir
nedenden dolayr hasen olanlar kategorisine / ligayrihi hasene benzeyen hasen”
benzerligine vurgu yapilmis olmaktadir.

LI GAYRIHI HASEN

Baska nedenden dolay1 hasen kategorisi de Hanefi sisteminin ¢ok ilging ve konumuz
bakimindan dikkat cekici bir yoniinii teskil etmektedir. Bu kapsamda verilen iki drnek
abdest, cihad ve hadlerdir ki, &zellikle ikinci kategori (cihad ve hadler) daha dikkat
cekicidir. Hanefi diisiincede gerek cihad gerekse hadler, insanlarin canlarina, beden
bitiinliiklerine ve mallarina zarar vermek anlami tagimalari hasebiyle bizatihi hasen
goriillmemistir. Cihadin hasen olmasi, “ilay-1 kelimetullah” gibi bir baska anlamdan dolay:
olmustur. Ayni sekilde hadlerin hasen olmasi da caydiricilik vasfindan dolay1 olmustur.636
Mamafih 6zellikle bu ikinci kategorinin tasidig1 hassasiyet sebebiyle bu kategoride yer alan
hukuki diizenlemelerle onlarin amaglar: arasinda adeta et-tirnak mesabesinde organik bir
iliski kurgulanmistir (emredilen seyin (cihad) yerine getirilmesiyle kendisi de (i'lay-1
kelimetullah) yerine getirilmis olan ligayrihi hasen). Oysaki bir 6nceki kategoride yer alan
abdest bizatihi hasen olmamakla ve husn vasfi namazin sart1 olmasindan kaynaklanmakla
birlikte, namaz ibadeti ile bu denli organik bir iliski icinde tasavvur edilmemistir. Diger bir
anlatimla ilay-1 kelimetullah olmadan cihad diisiiniilemezken, namaz olmadan abdest
diisiiniilebilmektedir.

Li gayrihl hasen kategorisinin ii¢lincii ve son kismi, kudret konusunun ele alindigy,
sistematikte biraz egreti gibi duran bir baslktir: “Liaynihi hasen olduktan sonra, sartindaki
bir hasenlikten dolay1 hasen veya bu kisma miilhak olan hasen (kulun emrolundugu seyi

635 Nesefl, Kesfu'l-esrdr, 1/68.
636 Nesefl, Kesfu'l-esrdr, 1/70; Molla Civen, Niru'l-envar, (istanbul: thsan Kitabevi, 1986), 1/70.
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yapabilmesini saglayan kudret gibi)637”: Hanefi-Maturid ¢izginin etik-rasyonel hassasiyeti,
yine eklektik ve orta yolcu bir tutumla “liaynihi hasen olduktan sonra, sartindaki bir
hasenlikten dolay1 hasen veya bu kisma miilhak olan hasen” kategorisinde de kendisini
gostermektedir. Bu kategori altinda “kudret” konusu ele alinmakta olup, Sariin teklif igin
kudreti sart kosmasi (sartindaki bir hasenlikten dolay1 hasen) “hasen” olarak
nitelenmektedir. Oysa -her ne kadar Gazzall drneginde gordiigiimiiz gibi farkh agiklama
gayretleri olsa da-638 Es’ari diisiincede hikim olan kanaat ve Es’ari diisiincenin dziiyle de
daha uyumlu olan bakis acisina gére kudret teklifin sart1 degildir (teklif-i ma 14 yuték,
vukuu bir yana, caizdir).639 Hanefi ¢izginin, kudret konusunda biitiiniiyle Mu'tezile’ye
kaymamak icin ozellikle sikinti gektigi nokta kendisini “mutlak kudret” konusunda
gostermektedir. Yine adalet ilkesi geregi kulun, fiilinin yaraticisi oldugunu kabul eden
Mu'tezile bakimindan, fiilden dnce kulda o fiil i¢in gerekli kudret mevcut oldugu icin konu,
Tanrr’'min yaratama sifat1 ve kudreti bakimindan olusan ciddi sorun gérmezden gelinerek,
kolayca agiklanmugtir. Hanefiler bu noktada kudreti teklif igin sart kosmak seklinde rasyonel
bir tavir benimsemis olsalar da, dini diisiince bakimindan bunu agiklamada hayli giiclik
cekmislerdir. Buna gére, “mutlak kudret” ile “Sebep ve azalarin silim/saglikli olmasi”
anlamina gelen kudret-i miimekkine kastedilmistir. Buna gdre kudret-i miimekkine kulun
yiikiimlii oldugu seyi yerine getirebilmesi icin gerekli olan asgari gii¢ olup her memur bihin
edasinin sartidir. Ancak burada sart kosulan, kudretin hakikati (gercekten var olmasi) degil,
tevehhiimiidiir (muhtemel olmasidir). Hakiki kudret, zamansal olarak fille birlikte olan,
fiilin illeti olan, ancak fiilden énce olamayacagi icin teklifin dayanag olamayacak olan
kudrettir.640

637 Soyle ki, mesela haddizatinda liaynihi hasen olan bir memur bih, bir de kendisi i¢in, yine
haddizatinda hasen olan kudretin sart kosulmasi hasebiyle hasen olmaktadir (Zira 4ciz kimsenin teklifi
kabihtir. -ibn Melek, Serhu’l-mendr, (istanbul: Salah Bilici Kitabevi, 1385), 50). Bu, aslinda bir kisim
olmayip yukarida zikredilen liaynih{ ve ligayrihi kisimlarinin sartidir; zira kudret olmazsa memur bih
de olmaz.
638 «Denirse ki: Hadis kudret fiille beraber oldugu halde var kilmada etkisi yoksa her teklif teklif-i ma ld
yutdk olur

Deriz ki: Biz fel¢li olmayan oturan bir kimseye «Eve gir» denilmesi ile «G6ge ¢ik» denilmesi
arasindaki farki zarurf olarak idrak ederiz.

Kudretin hudis vaktinin tafsili konusundaki inceleme de her nereye varirsa varsin, bizi bu konuda
kuskuya diisiirmez. Bu yiizdendir ki, «Bize takatimizde olmayan seyi yiikleme», deriz.

Ozetle séylemek gerekirse, bu konunun kapali olmasinin sebebi, teklifin kelimu'n-nefs’in 6zel bir
tiirii olmasidir.» Bk. Ebl Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd min ilmi’l-Usil, (Bulak, 1322) 1/193,
194.

639 Bk. Eb(i Bekr Muhammed b. Hasan ibn Flrek, Miicerredu Makdldti’s-Seyh Ebi'l-Haseni'l-Es'arf, thk.
Daniel Gimaret (Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1987), 334, 335.

640 Hanefilerin bu bakis acisinin fiirudaki bir yansimas: olarak ve miikellefiyet i¢in kudretin varlig:
degil, tevehhiimii yeterli oldugundan, namaz vaktinin sonunda buluga eren ¢ocuk, Miisliiman olan kafir
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LI AYNIHI KABIH

Galismamizda iddia ettigimiz tezimizin kendisini daha bariz bir sekilde gosterdigi ve bu
yoniiyle bizim muhtemel Hanefi diinya goriisiine muttali olmamizi miimkiin kilabilecek
taksim aslinda “li aynihi kabih” kategorizasyonudur. Hanefi usul sistematiginde “li aynihi
kabth” kategorisi bilindigi iizere “vaz’en” ve “ser’an” kisimlarina ayrilmaktadir. Tezimiz
bakimindan dzellikle dikkat cekmek istedigimiz vaz’en kategorisinin ne anlama geldigi, ayni
taksim icinde yer alan diger kisimla kendisini daha net ortaya koymaktadir ki, bu kisim
yukarida da ifade edildigi tizere “ser’an” alt-kategorisidir. O halde 6zii itibariyle vaz'en
kubh/kétii olan seyler “ser’an” olmayan, yani kétiiliik/kubh vasiflarini seriatten almayan
seylerdir. Katiilikk niteligi tam anlamiyla 6zsel olarak aslinda sadece bu kategoride yer
almaktadir. Zira “ser’an li aynihi kabth” kategorisine giren eylem ve seylerin iyilik vasfinin
temeli ise ser'l/vahyi bildirimdir.

Vaz'en liaynihi kabih kategorisinin, usul eserlerinde gegen tipik ornegi, “nimete
nankérliikk” anlaminda “kiifiir/kiifrAn-1 nimet”tir.641 Bu ydniiyle hanefi hukuk felsefesinde
nankérliik zaman ve mekéan {istii evrensel bir kotiiliiktiir.642 Hanefl diisiince bakimindan
dikkat edilmesi gereken hususlardan birisi bu kategorinin kendine mahsus hukuki sonuglari
dogurmasidir. Buna gére nimete nankérlitk (kiifiir, kiifrAn-1 nimet) gibi eylemler liaynihi
kabth olduklar: igindir ki, bu tiir eylemlerin haramhigimin neshedilmesi sahih olmaz.643
Ayrica bu tiire dahil olan fiiller ve islemler asillari itibariyle gayrimesru kabul edilip,
hukuken herhangi bir sonug dogurmaz.644

Yukarida vaz'en li aynihi kabthin mahiyetinin ayn kategorinin diger kismini tegkil
eden “ser’an li aynihi kabih” ile netlestigi ifade edilmisti. Buna gére sz konusu alt-
kategorinin kapsamina giren sey ve fiiller bizatihi/dzleri itibariyle kabth degildirler.
Bunlarin kétiiliik/kubh vasfi ser’i/vahyi bildirimle ortaya ¢ikmaktadir. Klasik kaynaklarda

veya hayizdan temizlenen kadin namazla miikellef olur; zira vaktin uzama ihtimali vardir. (Vaktin
uzama ihtimaline dair bk. Molla Civen, Niiru'l-envdr, 1, 73; Abdiilhalim Leknevi, Kameru’l-akmar,
(istanbul: Thsan Kitabevi, 1986) 1/73) (Bu baglamda nefsii l-viiciib, viictibu'l-edd ve viicidii'l-fi'l arasindaki
ayrim icin bk. Nesefl, Kesfiil-esrdr, 1, 71)

641 Nesefi yalan sdyleme ve abesle istigali, Haskefi ise zuliim, yalan ve livatay1 da bu kategoride
degerlendirmis olsalar da (Nesefl, Kesfii'l-esrdr, 99; Alatiddin Muhammed Haskefi, ifadatiil-envdr,
(istanbul: el-Matbaatu’l-murakkama 20, 1300), 70), kanaatimizce bu &rnekler tartismahdir.

642 Ibn Melek gibi kimi miiellifler kiifr’iin li aynihi kabih oldugunu dilsel boyutunu da dikkate alarak
aciklamaya calismiglardir. Buna gére, nimete nankérliik (kiifiir, kiifran-1 nimet), kétiiliigii akl-1 selimlerde
yer etmis bir durum oldugu icindir ki, bu kelimeyi ihdas eden (vazi-1 lugat), ser? bir bildirim olmadan
bu kelimeyi aklen zati bakimindan kétii olan bir eylemi ifade etmek {izere vaz’ etmistir. (ibn Melek,
Serhu’l-mendr, 66; Molla Civen, Niiru'l-envdr, 98; 98).

643 Leknevi, Kameru’'l-akmar, 98

644 Haskefl, ifadatii’l-envar, 70.
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bu tiiriin tipik drnegi ise “hiir kimsenin satilmasidir”. Modern bakis acisiyla anlasilmasi
biraz gii¢ olan bu érnege dair agiklamalardan birisi su sekildedir:

“Hiir bir kimsenin satilmasi” fiiline, ser’? bildirim olmadan &nce aklen kotii
denmeyebilirdi. Nitekim Yusuf (as) kissasinda645 bunun bir érnegi goriilmektedir. Satim
(bey’) akdinin ser’an “malin malla degisimi (Jl; J= 41362)” seklinde tanimlanmasi ve ser’an
mal kabul edilmemesi sebebiyle hiir kimsenin satimi kétii olarak nitelenmis ve bu durum
aklen degil, ser’an sabit olmustur.646

Mamafih bu alt-kategoride yer alan sey ve fiillerin kaynaklar1 vaz'i olmamakla birlikte
son tahlilde “li aynihi” kategorisine d4hil edildikleri dikkatten kagmamalidir. Daha agik bir
anlatimla seriat bir seyin ya da bir fiilin hasen ya da kabih oldugunu belirtmisse s6z konusu
husn veya kubh niteligi o sey ya da fiil i¢in “adeta” dzsel hale gelmektedir. Kanaatimizce bu
husus Maturidi ¢izginin Es’arilere yaklastigi bir alandir. Mamafih serl (hasen icin sakit
olabilen) olandan farkli olarak vaz'? (hasen igin diismesi muhtemel olmayan) nitelikteki
husn ve kubh 6zelligi tasiyan sey ve fiillerin neshe konu olamamasi oldukg¢a énemli bir
ayrim noktasidir.647

Sonug

Bu ¢alismada, Hanefi fikih sisteminde temel belirleyicilerden oldugunu diisiindiigiimiiz
Hanefi hukuki-diinya gdriisiine dair ipuglarim yakalayabilmek amaciyla keldm ve fikih
usuliiniin tinlii tartismasi husn-kubh meselesi Hanefi-Matiiridi gelenek eksen alinarak
incelenmeye caligilmistir, Oncelikle meselenin genel olarak ele alimginda tutarhiliktan ¢ok
sagduyu ve pratik miilahazalarin Snemsendigi vurgulanmustir ki, 6zellikle sagduyunun etik-
rasyonel temel ile drtiismesine dikkat ¢ekilmistir.

Daha sonra konu ozellike fikih usulii ilminde ele alindig sekliyle hasen ve kabihin
kisimlarinin  irdelenmesi suretiyle siirdiiriilmiis olup, bu baglamda Hanefi diisiince
bakimindan tipik bir baslangi¢ olan “4mir olanin hakim olmasinin geregi olarak emredilen
sey hasen olmalidir” ifadesinin tazammun ettigi felsefi ilke vurgulanmus, ayrica bu ifadede
Mutezile ile Es’ariyye arasinda izlenmeye ¢alisilan orta-yol kaygisi tespit edilmistir.

“Li aynihi hasen/kabth” ifadeleriyle iyilik ve kétiilitk vasiflarinin 6zsel niteliklerinin
kabulti goriilmiis, bu kategorilerin teskili ile teolojik zemin arasindaki uyum ve paralellik
tespit edilmistir. Bu baglamda gerek iman gerekse, temel ibadet niteligindeki namazin etik-
rasyonel olarak nasil temellendirildigi drneklerle ortaya konmaya caligilmistir.

645 Ylsuf 12/20

646 ibn Melek, Serhu’l-mendr, 66, 67; Molla Civen, Nitru'l-envdr, 98. Hiir bir kimsenin zaruret durumunda
kendisini satabilmesi baglamindaki ilging degerlendirmeler igin bk. Leknevi, Kameru’l-akmar, 98.

647 Bu yaklagim bize Ebu Hanife'nin el-Alim vel-miiteallim’de ele aldig1 dinin sabit, seriatin degisken
oldugu mevzuunu (Bk. Eb{i Hanife, Niiman b. Sabit, el-Alim ve'l-miiteallim, cev. Mustafa Oz (istanbul:
Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1992), 12.) hatirlatmaktadir.



Uluslararasi I1. Din ve Insan Sempozyumu (UDiS-2021) 163

islam hukukunun siddet konusuyla irtibath gériinen diizenlemelerinden cihad ve
hadlerin “ligayrihi hasen” kategorisinde degerlendirilmesi dikkat ¢ekici bir husus olarak
tespit edilmistir. Hasen sifati baglaminda ele alinan son konu olan “kudret” konusu
ekseninde de, inceleme konusu yapilan cizginin makuliyet ile dini diisiince arasinda
saglanmasi amaglanan dengeli/orta-yolcu tutumu tekrar dikkat cekmistir.

Son olarak, ¢alismanin asil arayisini teskil eden etik-rasyonel temelin dzellikle li aynihi
kabth/6zsel kétii kismi, bu kismin da “vaz’en” kategorisi altinda incelemesi yapilmustir.
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TANRISIZ AHLAK, AHLAKSIZ TANRI MUMKUN MUDUR?
Ismail SIMSEK®*®

1.  Tanrisiz Ahlak Miimkiin Mii?

Diisiince tarihinde tartisilan en 6nemli konulardan birisi hi¢ siiphesiz akilli, diisiinen,
irade eden, bilingli bir eylemde bulunan insanin ahlaki eylemlerinin kaynagini neyin
olusturdugu sorunudur. Bu anlamda en temelde, insanin ahlaki eylemlerinin kaynagini
belirleyen yegane ilkenin onun varlik nedeni olan Tanr1 ve buyruklar: oldugu dolayisiyla
din ve ahlaki 6zdes goren, ahlakin ancak bu sekilde temellendirilebilecegini ileri siiren
teolojik ahlak ve ahlaki anlamda neyin iyi, neyin kétii oldugunu tamamen Tanri ve dinden
bagimsiz olarak ele alan, her ikisi arasinda dogrudan bir iligki olmadigini savunan, daha ¢ok
materyalist ve hiimanist diisiiniirler tarafindan ileri siiriilen din-ahlak bagimsizlig1 seklinde
iki yaklasim ortaya ¢ikmustir. Birinci yaklasim agisindan insan eylemlerinin ahlakiliginin
temel Olgiitli Tanrr’dir. Platon’un Euthypron diyalogunda yer verdigi bi¢imde Tanri’nin
buyurdugu her sey iyi, yasakladigi ise kotiidiir.649 Bdyle bir yaklasim 6zellikle sofistlerin,
daha sonrasinda aydinlanmayla birlikte yayginlasan hiimanist yaklasimlarin ve ¢agdas
diinyada bireyselligin éne ¢ikmasiyla her seyin 6lgiisii olarak insani gérme diisiincesinden
farkli, her seyi Tanr1 ve buyruklar: temelinde agiklamayi yansitmaktadir. Bu tiir agiklama
bicimi aklen rasyonel gériinmeyen bir¢ok eylemi daha makul gérmektedir. Ornegin her
seyin dlciisii olarak insani géren diisiince agisindan Hz. fbrahim’in oglunu kurban etmesi,
her ne olursa olsun makul olmayan, ahlaken kétii bir eylem iken, eylemlerin ahlakiliginin
Sl¢litiinii Tanr1 ve buyruklarinda gorenler agisindan bu durum Tanrr’ya karsi duyulan iman
ve teslimiyetin yansimasidir.

Tanrisiz ahlakin miimkiin olup olmadig1 konusunda 6nemli noktalardan birisi tanrisal
buyruklar disinda esyanin 6ziinde bizatihi bir iyiligin olup olmadigi meselesidir. Sayet
esyanin 6ziinde bizatihi iyilik-kétiiliik varsa bu durumda Tanr1 iyi olani emreder, kétii olani
ise yasaklar. Dolayisiyla ahlaki agidan Tanri iyi olani emretti§inde insan, onun
buyruklarindan bagimsiz bir sekilde iyi ve kétilyii bulabilir. Bu durumda tanrisiz ahlakin
imkanina kapi aralamis oluruz. islam diisiince geleneginde Maturidi650 ve Mutezile651, Bati
Hristiyan diinyasinda Aquinas'iné52 diisiincelerinde yer aldigi sekliyle Tanr1 esyay iyi ve
kotii nitelikleriyle yaratmis daha sonra ise iyi olani buyurmus, kotii olani ise nehyetmistir.

648 Pamukkale Universitesi flahiyat Fakiiltesi, ismailsimsek@yahoo.com

649 Platon, Euthyphron, cev. Furkan Akderin (istanbul: Say Yayinlari, 2016), 52-53.

650 Bkz. Eb(i Mansur el-Matiiridi, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, cev. Bekir Topaloglu (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2015).

651 Bkz. Emrullah Yiiksel, Maturidiler ile Es’ariler Arasindaki Goriis Ayriliklart (istanbul: iz Yayincilik, 2012).
652 Thomas Aquinas, “Ahlak ve Dogal Hukuk”, cev. Hiimeyra Karag6zoglu, Din Felsefesi Segme Metinler
(istanbul: Kiire Yayinlari, 2013), 821-823.
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Diger yandan Esari ve Calvin gibi disiiniirler esyanin bizatihi 6ziinde iyilik ve kotilik
nitelikleri oldugunu kabul etmezler. Buna gére esyanin iyi ve kétii oldugu ancak tanrisal
buyruklarla belirlenir.653 Ornegin hirsizligin bizatihi iyi ve kétiiliigii yoktur. Tanr1 onu katii
bir eylem olarak niteledigi igin ahlaken kétii olarak goriiriiz. Sayet Tanr1 bu eylemi iyi
olarak niteleseydi siiphesiz hirsizlik iyi bir eylem olurdu. Aslinda her iki yaklasim agisindan
konu, ‘Tanri, iyi olani emreder’, ile ‘Tanri’'nin emrettigi iyidir' Snermeleri arasindaki
epistemik fark gibidir. Bu durumda ikinci yaklasim agisindan Tanri olmadan ahlaki
temellendirmek miimkiin degildir. Peki ahlak tanrisiz temellendirilemez mi?

Bu soruyu cevaplayabilmek igin énemli noktalardan birisi, Tanr’'min buyruklarinin
hepsinin mutlak iyi olmasiyla, bu buyruklarin disinda bir iyiligin olup olmadigidir. Dogal
olarak Tanri mutlak miikemmel olduguna gdére onun tiim eylemlerinde oldugu gibi
buyruklar1 da iyidir. Fakat bu buyruklarin disinda herhangi bir iyiligin olmadigim
diistinmek makul degildir. Yapmamiz gereken ahlaki iyilik ile ahlaki zorunluluk arasindaki
farki gérmektir. Ahlaki zorunluluk inanan agisindan Tanri’nin emrettigi seylerdir. Bu tiir
eylemlerin hepsi buyruklari olmadan temellendirilemez. Ornegin len esin annesiyle veya
ayni anda esin kiz kardesiyle evlenmek islam diisiincesinde haramdir ve ahlaken
kotiidiir.654 Keza benzer sekilde Hristiyanlikta dlen esin kardesiyle de evlenmek haramdir.
Bu tiir eylemler ahlaki zorunluluklardir ve bunlar1 tanrisal buyruklar olmadan
temellendirmek miimkiin degildir. Fakat tanrisal buyruklar olmadan da insanlarin
kendiliginden gerceklestirmis oldugu, aklen iyi olarak isimlendirdigimiz birgok fiil vardur.
Ornegin 2011 yilinda iilkemizde meydana gelen Hatice Belgin adli annenin ¢ocuklarini canh
bombadan korumak i¢in kendisini feda ettigi olay bu tiir bir eylemdir. Hatice annenin boyle
bir eylemde bulunmasimi zorunlu kilan herhangi bir tanrisal buyruk olmamasina ragmen
bdyle bir eylemde bulunmustur.

Diger yandan ahlaki iyilikler icin dinin ya da Tanri inancinin zorunlu olmadigini
gosteren en 6nemli drneklerden birisi de nerdeyse tiim din ve diisiince geleneklerinde yer
alan ‘kendisi igin istedigini bir baskasi icin de istemek’ ilkesidir. Bilindigi gibi bu ilke
Konfligyiis'iine55 ogretisinde temel ahlaki bir kural olmakla beraber hem Sokrates
diisiincesinde, hem Matta’da656 hem de Hz. Peygamberin hadislerinde657 yer almistir.
Oyleyse belli baz1 ahlaki eylemlerin iyi olarak nitelenmesi icin Tanri'min varligina inang
zorunlu degildir. Zira varligina inancin olmadig1 bir toplumda da merhamet, adalet, cesaret,
duygudaslik gibi erdemler bizatihi iyi; hirsizlik, yalan, tecaviiz gibi eylemler de bizatihi

653 Eb{(i'l Hasen el-Es‘ari, el-Ibdne ve usiil-i Ehl-i Siinne, cev. Ramazan Biger (istanbul: Gelenek Yayinlari,
2010), 140.

654 Nisa, 4/23-24.

655 Konlfiigyiis, Konusmalar, gev. Giray Fidan (Istanbul: Dedalus Kitap, 2017), 15/27.

656 Matta, 7/12.

657 Buhari, Iman 6; Miislim, Tman 71 (45); Tirmizi, Sifatu'l-Kiyame 60 (3517); Nesat, Iman 19 (3, 115);
ibn-i Mace, Mukaddime 9 (66)
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kotudir. Bu durumda ahlaksizligi belli bir dinin &gretilerini kabul etmemekle
dzdeslestirmek dogru degildir.658 Yani belli baz1 ahlaki zorunluluklarin imkan: icin Tanri
zorunludur ancak ahlaki iyilikler igin degildir. Bu anlamda Tanri insan eylemlerinin
ahlakiliginin 8lciitii olabilir fakat ahlaki eylemde bulunmak icin Tanri’'nin varligina inanc
zorunlu kosul gérmek dogru degildir. Giinkii yukaridaki drneklerde gordiigiimiiz gibi farkl
felsefi ve dini geleneklerde benzer ahlaki ilkelerin olmasi varligina inancin zorunlu kosul
olmadigini gosterir. Zira bdyle bir kosulun gerekli goriildiigii durumlarda ilahi mesajin
ulasmadigi toplumlarda ahlakin neye dayandirilacag sorusu cevapsiz kalacaktir. Oyleyse
ahlakli olmak veya ahlaksizlig1 belirli bir dinin inang esaslarini kabul etmekle 6zdes gormek
yanlistir.

Bu noktada 6nemli konulardan birisi Esari geleneginde yer alan Tanri olmadan salt
akilla ahlakin temellendirilmesi durumunda rasyonel ve objektif bir temel bulmanin
miimkiin olamayacagidir. Bat1 diinyasinda sik sik Craig tarafindan da giindeme getirilen bu
diistincede insanlarin farkli géris, kanaat ve kiiltiirel degerlere sahip olmasindan dolay:
ahlaki siibjektifli§in s6z konusu olacagidir.659 Ahlaki siibjektiflik elestirisinde Snemli
hatalardan birisi ahlakin bizatihi kendisiyle bireylerin ortaklasa belirli siireg icerisinde bir
seyin iyi ya da kétii olduguna dair vermis olduklari karardir. Ornegin Ratko Mladig
tarafindan Srebrenitsa’da yasayan tiim Bosnaklarin katledilmesi emri ordusu icerisinde yer
alan askerler tarafindan iyi bir eylem olarak goriilmiis olabilir. Keza hach savaglari, Hitler
katliami, bugiin Filistin’de yapilanlar icin de ayrusini sdyleyebiliriz. Fakat belli bir toplumun
ya da grubun belirli bir zamanda ahlaki olarak yanlis eylemin dogrulugu noktasinda
diistince birligi icerisinde olmasindan hareketle o eylemin evrensel anlamda ahlaken iyi
oldugu sonucu ¢ikmaz. Giinkii evrensel anlamda baktigimizda her ne sekilde olursa olsun
veya hangi gerekceye dayandirilirsa dayandirilsin soykirim bizatihi kétii bir eylemdir. Bu
anlamda belli toplumlarin belirli eylemleri iyi veya kotl nitelemesi onu iyi ya da kotii
yapmaz. Ahlak biitiin bunlardan ¢ok daha fazlasini icerir. Bu nedenle Tanri’min varli§ina
inang olmadan da evrensel anlamda dogasi geregi akilli olan insan asgari diizeyde neyin iyi
neyin koétii oldugunu bilebilir. Hz. Peygamberin iyiligin ne oldugunu sormaya gelen
sahabeye: ‘Kalbine danis, iyilik, nefsin uygun gérdiigii ve yapilmasini kalbin onayladig
seydir; giinah ise i¢ini tirmalayan ve baskalar1 sana yap diye nice fetvalar verse bile iginde
stiphe ve tereddiit uyandiran seydir’,660 seklindeki cevabi anlatmak istedigim seyi en giizel
sekilde ifade etmektedir.

658 Ismail Simsek, Ataizmden Ateizme Tanri ve Yanilgilar (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2020), 138; ismail
Simsek, Yeni Baslayanlar Icin Din Felsefesi (Ankara: Otto Yayinlari, 2021), 205.

659 Imamii’l Haremeyn el-Ciiveynt, Kitdbiil-irsad-Islam Inang Esaslar: Kilavuzu, ¢ev. A. Biilent Baloglu
(Ankara: DIB yayinlari, 2013), 228 vd; William L. Craig, On Guard Defending Your Faith Reason and Precison
(USA: David C Cook, 2010), 132.

660 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1V, 227-228
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Konumuzla ilgili olan diger bir nokta da Tanr ile ahlak arasinda iliski kurmayanlarin
ahlakin kaynagini bazi genlere indirgeyip evrimle agiklama bigimidir. Ozellikle giiniimiizde
Dawkins gibi ateist diisiiniirler genlerin bencilliginden hareketle insanlarin ahlaki eylemde
bulunmasinin nedenini genetik akrabaligin 6zel durumu, karsiliklihk ilkesi, Darwin’ci
faydaya baglamaktadir.661 Bu tiir 6zelliklerin genlerin hayatta kalmasina yardimei oldugu
dolayisiyla da insanlarin bu tiir eylemleri gergeklestirdigini ileri siirmektedir. Fakat
insanlarin ahlaki eylemde bulunmalarimi salt genlere indirgeyip evrimle agiklama ¢abasi
dzellikle yukarida hemen hemen her toplumda ahlaki bir ilke olarak kabul edilen ‘kendisi
icin istedigini bir baskas: icin de isteme’, hi¢ tanimadigimiz insanlarin yasadigi zulmii,
baskilar1 ekranda duydugumuzda tiziilmemizi, goz yasi dokmemizi, yolda gecerken zor
durumda olan bir hayvam goérdiigiimiizde hissettiklerimizi Dawkins’in belirttigi bencil
genlerle aciklamak makul degildir. Ciinkii gen bencil ve kendisinin yasamini saglayacak
eylemlerde bulunuyorsa bir baskasim kendimize tercih etmemiz mimkiin degildir. Boyle
bir durumda merhamet, diyergamlik, diiriistlitk gibi diger bazi durumlarda bizim hayatta
kalmamiz icin olumsuz etki yapacaktir. Bu anlamda insanlari bir gen havuzu olarak
diisiindtiglimiizde iyi, diiriist olan genler sahtekar, merhametsiz genler tarafindan ortadan
kaldirilacaktir. Asil olan iiremeyi saglamaksa faydali olan ahlakh olmak degil bir bagkasinin
hakkini ihlal etmek olsa bile kendi menfaatini saglayacak eylemde bulunmaktir. Oysa insan
tiim eylemlerinde birincil amag olarak faydayr almamaktadir. Ornegin erdemli olmak
kendisi disinda bagka insan ve toplumlara karsi duyulan duygu ve iliskiler sonucunda ortaya
cikar. Her ne kadar bu iliskide bireysel menfaatlerin tamaminin terkedilmesi beklenmese de
iliskinin dogru bir sekilde siirdiiriilebilmesi icin karsilikli haklarin gézetilmesi sz
konusudur. Bu anlamda erdemli yasam bireyin salt kendi yararini degil ayni zaman da
baskalarinin da ¢ikarim gozetmeyi gerektirir. O halde Clark'in da dedigi gibi bireyin
eylemlerinin biyolojik bir makine gibi gerceklestigini diisiinmek ve her seyi evrimsel
siireclerle izah etmek ahlakin kaynagini olusturmada makul gériinmemektedir.662 Zira
evrenin olusumu, meydana gelisi gibi siireclerin disinda bilgi, irade, kudret ve 6zgiirliigii de
iceren insanun ahlaki eylemlerinin kaynagini salt bilimde arama, biyolojiye indirgeme
insanin sosyal, duygusal, psikolojik bir varlik oldugunu da diisiindiigiimiizde dogru bir
aciklama bicimi degildir. Deger ve anlam konusu salt bilimle izah edilemez. Bunun igin iyi
bir genetikgi ve evrimci olan Ayala’nin da dedigi gibi baska alanlara yonelmemiz gerekir.663

Oyleyse tanrisiz ahlak miimkiin ancak ideal bir ahlak sisteminin olusturulmas: ve
ahlakin temellendirilmesi i¢in Tanri inanci 6nemlidir. Bu anlamda insanlar ortak ahlaki
ilkelerini kendilerinden bagimsiz bir ilkeye dayandirabilirler. Bunu teistler askin, yaratici,

661 Richard Dawkins, The God Delusion (London: Bantam Press, 2006), 202.

662 Kelly James Clark, Religion and The Science of Origins Historical and Contemporary Discussions (New York:
Palgrave Macmillan, 2014), 227.

663 Francisso J Ayala, Ben Maymun muyum? Evrim Hakkinda Alti Biiyiik Soru, cev. Ferit Burak Aydar
(istanbul: Bogazici Yayinlari, 2014), XIIL
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mutlak kudret sahibi bir varlik olan Tanri’ya, Samanlar, Budistler, cesitli ilkel kabileler
baska kutsal giiclerle temellendirebilir. Burada dnemli olan kendi temellendirmelerinin
diginda Tanrr’ya inanci olmayan veya kendi inanglarini paylasmayan herkesi ahlaksiz olarak
nitelememektir. Elbette Tanr1 ve Ste alemde hesaba cekilme, diinyadaki eylemlerimizden
sorumlu olma diisiincesi dogal olarak ahlaki yasam icin temel motive edici giiclerden
birisidir. Byle bir motive edici gii¢ bireysel ve toplumsal iliskilerde karsidakine saygi
duymayi, egoizm ve bencillik iizerinden hareket etmenin uygun olmadig gibi bir¢ok olumlu
diisiincenin kaynagini olusturur. Hatta tanrisal buyruklar cercevesinde yasanmayan bir
hayatin 6te dlemde yargilama sonucunda verilebilecek bir ceza veya tam tersi olarak iyi
davraniglar sonucunda alinabilecek bir miikafat, bireyin eylemlerinde ahlaki
davranmasinda giidiileyici etkiye sahiptir. Bunun yani sira tiim eylemlerimizin hatta
diistincelerimizin bile her an gézetildigi duygusu bu anlamda bireyin eylemlerinde ¢ok
etkili olur. Oliim sonrasinda bir yasam ve yapilan eylemlerin hesabinin verilecegi diisiincesi
her ne kadar yalan sdyleme, aldatma, hirsizlik yapma gibi eylemlerin bugiin kendi yararina
olsa da yasamin bu diinya ile simirli olmadig diistincesi insani tiim bu eylemleri yapmaktan
alikoyar. Bu anlamda erdemli olmak bazen mutlulukla ters orantilidir. Esi felg olan bir
erkegin biitiin hayatini ona feda etmesi baskalarimin cikari icin de ahlaki eylemde
bulundugumuzu gdsterir. Halbuki bencillik bir baskasin iyiligi igin yapilan eylemlerin
ahlaki degerini diisiiriir. Ciinkii ahlaki yasam yalnizca bireyin kendisinin ya da baskasinin
yararina degil beraberinde onlarin iiziintii ve kederlerini de paylasmay: gerektirir.664

Sonug olarak tanrisiz bir ahlak miimkiindiir. Fakat ahlaki genlerin bencilligi, bireysel
fayda vb psikolojik ya da evrimsel siireclerle agiklamak dogru degildir. insan hem duygusal,
hem psikolojik ve hem de sosyal bir varlik olduguna gére ahlakini Tanri inanci dahil tiim bu
stireler olusturur.

2. Ahlaksiz Tanr1 Miimkiin mii?

insanin eylemlerini gerceklestirmesinde vicdan dedigimiz kendi igsel dogasi, sayet
inanch ise inandigi dinin buyruklari, ortak aklin siire¢ icerisinde olusturmus oldugu
evrensel degerler, belirli baz biyolojik etkiler gibi cesitli faktdrlerin sdz konusu oldugunu
belirtmistik. Buna gére yanls olan sey eylemlerin ahlakiliginin Sl¢iitiiniin bu faktdrlerden
yalnizca birisiyle agiklanmasiydi. Benzer sekilde ahlaki eylemde bulunan bir fail olarak
Tanrr’nin buyruklarinin nasil gerceklestigi, bu buyruklari belirleyen ana faktdriin ne oldugu
ya da herhangi bir amag giitmeksizin gerceklesip gerceklesmedigi énemli bir konudur.
Tanrisal buyruklar: belirleyen belli bazi ilkeler var midir? Yoksa bu tiir buyruklar herhangi
bir kuraldan bagimsiz, keyfi ve rastlantisal olarak mi gerceklesmektedir? Sayet tanrisal
buyruklar baz ilkeler temelinde gerceklesiyorsa bu ilkeler harici mi? Yoksa kendi tanrisal
dogasindan m1 kaynaklaniyor? gibi sorularin cevaplanmasi gerekir. Bu konu tanrisal
eylemlerin ya da buyruklarin ahlakiligi konusunu olusturmaktadir.

664 Clark, Religion and The Science of Origins, 157.
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Tanr’'min buyruklarinda ahlaki olarak davranip davranmayacagi konusu diisiince
tarihinde genellikle kétii bir fiili iyi; iyi bir fiili de kétii olarak niteleyip niteleyemeyecegi
baglaminda tartisilmustir. Bu bir anlamda esyanin bizatihi iyi olup olamayacag: sorusunu da
beraberinde getirmistir. islam diisiincesinde &zellikle Esari ve Bati diisiincesinde ise
Calvin'ci anlayista esyanin bizatihi nétr oldugu, ona iyilik ve kétiiliik degerinin tanrisal
buyruklar tarafindan verildigi, bu nedenle tanrisal buyruklar1 degerlendirecek, 6nsel
herhangi bir iyi ve kotii niteliginin olmadigi, dolayisiyla her ne olursa olsun onun
buyruklarimin tamamen ahlaki oldugu ileri siiriilmektedir. Tanrisal eylemlerin temelde
kudret niteligi baglaminda degerlendirildigi bu yaklasimda yaygin 6rneklerinde ifade
edildigi gibi hirsizlik, tecaviiz, adam 6ldiirme gibi eylemleri Tanr1 iyi olarak nitelediginde
iyi, kétii olarak nitelediginde ise kétiidiir. Fakat neredeyse Tanr1 inancinin var oldugu biitiin
diisiince sistemlerinde o, en yetkin varlik olarak tanimlanmaktadir. Bu durum da onun
mitkemmel dogasimin bizatihi kétii olan bir eylemi iyi olarak buyurmasini engelleyip
engelleyemeyecegi, yani buyruklarinda ahlaki davranmak zorunda olup olmadigini
glindeme getirmektedir.

Tanrisal buyruklarin  salt kudret temelli agiklandigi yaklasimlarda Tanri’'min
mitkemmelligi metafiziksel bir yetkinlik olarak disiiniilmektedir. Oysa, ‘Tanri
mitkemmeldir’, dedigimizde buradaki yiiklem olan ‘miikemmellik’ hem metafizik yetkinligi
hem de ahlaki yetkinligi icermektedir. Oyleyse ahlakiligi de iceren tanrisal bu yetkinlik,
onun buyruklarinda yetkinligine gore hareket etmesini gerektirir. Bu bir anlamda tanrisal
buyruklarin salt kudret niteligi temelinde degil biitiin sifatlarmin olusturdugu dogasina
gore sekillendigini gosterir. Buna gore Tanri kadir-i mutlak olmamin yam sira, alim-i
mutlak, mutlak mitkemmel ve bu miikemmelligin gerektirdigi tiim sifatlara sahiptir.
Dogasimi sonsuz bu nitelikler olusturur. Bu niteliklerine gére buyrukta bulunur. O halde
onun buyruklarin belirleyen kendi yetkin dogasi vardir. Bu dogasini olusturan sifatlarindan
ilim niteligi ile hangi eylemin iyi veya kotl oldugunu bilir; irade sifatiyla bu bilme olayini
bilgisine gére buyruga déniistiiriir. Buyruklarin olusum bigiminde yetkin dogasinmin temel
olmast bir fail olarak onun ahlaki davranmasim gerektirir. Aksi halde Tanr1 bir gii¢ yigini
olarak diledigini iyi, diledigini k6tii olarak niteleyen despot bir kral konumuna diisiiriiliir ki
bu durum onun mitkemmelligi ile celisir.

Esari veya Calvin'ci gelenekte yer aldig1 sekliyle Tanri'in salt kudret niteligi temelinde
emir ve buyruklarinin olusumu agiklanirsa onun yetkinligi goz ardi edilmis olur. Boylece
hirsizlik, tecaviiz, haksiz yere adam 6ldiirme gibi eylemleri iyi olarak nitelemesinin
imkinina kapi aralanmis olur. Her ne kadar bu tiir buyruklari dilemesi imk&n dahilinde
goriilse de mitkemmel dogasi diisiiniildiigiinde bu durum miimkiin degildir. Zira boyle bir
durum Tanri'nin kendi zati mitkemmelliginden kendisini soyutlamasi demektir ki higbir fail
kendisini zati niteliklerinden soyutlamak kudretine sahip degildir.665 Dogasiru olusturan

665 William L. Rowe, “Divine Perfection and Freedom”, Evidence and Religious Belief, ed. Kelly James Clark
(New York: Oxford University Press, 2011), 177.
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sifatlardan bir varlig1 soyutladigimizda o varlik, artik énceki haliyle ifade edilen varlik
olamaz. Yani yetkinliginden soyutladifimizda o varlik artik Tanr1 olamaz. Aslinda tanrisal
buyruklarin onun dogasina gére meydana gelmesi kudretine bir halel getirme degil
buyruklarii ne kadar miikemmel sekilde gerceklestigini gosterir. Oyleyse tanrisal
buyruklar salt kudret niteligi baglaminda degil tiim sifatlarinin olusturdugu yetkinligine
gore sekillenir. Bu yetkinlik de onun buyruklarinin ahlakiligini belirleyen temeldir. iinkii
Leibniz'in de belirttigi gibi tanrisal yetkinlik sadece metafizik bir yetkinlik degil ayni1 zaman
da ahlaki yetkinligi de icerir.666 O halde kudret niteligi diistiniildiigiinde her ne kadar kotii
bir fiili iyi olarak niteleyebilmesi imkan dahilinde goriilse de buradaki miimkiinlik bilfiil
degil ancak bilkuvve olabilir. Yani, ‘Tanr1 kétii bir eylemi iyi olarak nitelemez’ ile ‘Tanri
kotii bir eylemi iyi olarak niteleyemez’ dnermeleri arasinda modal farki vardir. Birinci
dnerme olgusal iken ikincisi zorunluluk/imkansizlik icermektedir. ‘Tanr1 kétii bir eylemi iyi
olarak niteleyemez’ 6nermesinde bdyle bir buyrukta bulunamamasi zorunluluga
déniistiigiinden bu durum kudret niteligi ile celisir.667 Benim burada ifade etmeye
calistigim sey Tanr i¢in her ne kadar iyi bir fiili kétii; kotii olani da iyi olarak niteleme
bilkuvve imkén dahilinde goriilse de diger tiim sifatlarinin olusturdugu mitkemmel dogas:
diistiniildigiinde bu durum bilfiil olarak miimkiin degildir. Zira bdyle bir yaklasim tanrisal
yetkinlikle ¢elisir ve bu tiir buyruklar tanrisalliga yarasmaz.

Oyleyse Tanri’nin iyi bir eylemi kétii; kétii olan fiili de iyi olarak nitelemesi mantiken
miimkiin, kudreti dahilinde olmasina ragmen diger tiim nitelikleri diistiniildiigiinde aklen
imkén dahilinde degildir. Ciinkii bir seyin mantiken miimkiin olmasi onun aklen imkan
dahilinde oldugu anlamina gelmez. Ornegin Tanri'nin yaratmadigi insanlarin olma olasiligt
insan zihni agisindan mantiken miimkiindiir. Tanr’ya inanmayanlar bdyle bir diisiincede
celiski gérmez ve kendileri agisindan bu durum makuldiir. Yine evli bekar yaratmak tanrisal
kudret diisiintildiigiinde mantiken miimkiin ancak aklen miimkiin degildir.668 Dolayisiyla
emir ve buyruklar Tanr1’ya nispet edildiginde yapilmasi ve buyurulmasi aklen miimkiin seyi
var etme anlamindadir. Yetkin olan bir varligin kéti bir fiili iyi olarak buyurmasi; iyi olani
da kotii olarak nitelemesi aklen imkansiz bir durumdur. Bu nedenle tanrisal doga ile
bagdasmayan yanls ve kot fiillerin iyi olarak irade edilmesinin kudret dahilinde
degerlendirilmesi makul gdriinmemektedir. Zira hirsizlik, tecaviiz, haksiz yere adam
dldiirme gibi eylemleri iyi olarak nitelemek tanrisal yetkinlige zarar verir. Béyle bir
yaklagim tanrisal doganin tam olarak anlagilmamasindan kaynaklanmaktadir.

666 Gottfried Wilhelm Leibniz, “Discorse on Metaphysic”, The Rationalists (New York: Anchor Books,
1960), 409.

667 Mehmet Sait Recber, “Tanr1 ve Ahlaki Dogrularin Zorunlulugu”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi XLIV/1 (2003), 143-144.

668 Alvin Plantinga, God, Freedom and Evil (Michigan: William B. Eermans Publishing Company, 2002),
138.
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Tanrisal buyruklarin onun dogasina gére sekillendigi konusunda 6nemli noktalardan
birisi Tanr’'y1 buyruklarinda siirlayan 6nsel bir belirlenimin oldugu, bu durumun ise
kudret niteligiyle celistigi elestirisidir. Ciink{i tiim buyruk ve emirleri yetkinligine gore
sekilleniyorsa Tanri yetkinligine yarasmayan bir eylemde bulunamaz. Bu durumu
anlayabilmek icin onun buyruklariyla yetkinligi arasindaki iliskinin ne tiir bir zorunluluk
icerdigine bakmak gerekir.

Tanrisal yetkinlik ve buyruklar1 arasinda olusan iligkideki zorunluluk bildigimiz fiziki
alemde gergeklesen mutlak belirlenimden ziyade varsayimsal bir zorunluluktur. Nitekim
her iki zorunluluk arasinda epistemik bir fark vardir. Buna gore mutlak zorunluluk, karsit:
celiski icerirken varsayimsal zorunluluk kendinde olumsal olup karsiti celiski icermez.
Mantiksal ve olgusal zorunluluk olarak da ayiracagimiz bu diisiinceye gére Tanri’nin
buyruklar1 ve dogasi arasindaki iliski matematik ve geometrik zorunluluklardan farkh
olarak karsiti celiski icermez. Tanri'min bu tiir eylemleri vasiflandirmasinda temel etken o
fiillerin dogasinin iyi ve kétii niteliklerine uygunlugudur. Fiil 6zii itibariyle iyiyse Tanri da
yetkinligi geregi bunun iyi oldugunu bilir ve bu sekilde vasiflandirir. Bu ise olumsal bir
gercekliktir ve mantiksal zorunluluktan ziyade ahlaki zorunluluktur. Tanrisal doga,
yetkinligi geregi kendisini bu tiir eylemlerde ahlaki olarak zorunlu kilmaktadir. Bu ahlaki
zorunluluk ise mekanik bir belirleme, zorunlu neden-sonug iliskisi baglaminda
gerceklesmemektedir. Oyleyse tanrisal yetkinlik eylemlerde iyi ve giizel olanin digindakini
buyurma olasilifiri engellemez. Burada hirsizlik, tecaviiz gibi kotii eylemlerinin bizatihi
kendilerinin yetkin olmayist Tanr’min bu eylemleri iyi olarak nitelemesini
engellemektedir.669 Bu durumda &zsel olarak iyi olan bir eylemi iyi olarak nitelemesi; kotii
fiili de kotilikle vasiflandirmast  zorunluluktan ziyade yetkinligi geregi ahlaki
sorumlulugunun sonucudur. Dolayisiyla tanrisal buyruklar zorunlulugun disinda ahlaki
olarak gériilmelidir. Ahlaki zorunluluklar ise tanrisal yetkinlige uygundur.670

Sonug

Diisiince tarihinde tartigilan en 6nemli konularindan birisi insanin ahlaki eylemlerinin
kaynagim neyin olusturdugu sorunudur. Konu en genelde, insanin ahlaki eylemlerinin
kaynagim belirleyen yegane ilkenin Tanr1 ve buyruklart oldugu dolayisiyla din ve ahlaki
dzdes goren, ahlakin ancak bu sekilde temellendirilebilecegini ileri siiren teolojik ahlak ve
ahlaki anlamda neyin iyi, neyin kétii oldugunu tamamen Tanr1’dan bagimsiz olarak ele alan,
her ikisi arasinda dogrudan bir iliski olmadigini savunan, daha ¢cok materyalist ve hiimanist
diistiniirler tarafindan ileri siiriilen din-ahlak bagimsizlig1 temelinde degerlendirilmistir.
Diger yandan bir fail olarak Tanri'min buyruklarinin ahlakiligi konusu ise daha ¢ok kudret
niteligi temelinde agiklanmustir. Tiin bu agiklama bigimleri temelinde konuyla ilgili olarak
sunlari sdyleyebiliriz:

669 Leibniz, “Discorse on Metaphysic”, 423.
670 Gottfried Wilhelm Leibniz, Theodicy, Essays on the Goodness of God, the Freedom of Man and the Origin of
Evil, ¢ev. E.M. Huggard (Biblio Bazaar, 2007), 76.
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1. Tanrr’'mn buyruklarinin hepsinin mutlak iyi olmasiyla, bu buyruklarin disinda bir
iyiligin olup olmadig diisiincesi birbirinden farkhidir. Bu nedenle mitkemmelligi geregi
onun tiim eylemlerinde oldugu gibi buyruklari da iyidir. Fakat bu buyruklarin diginda
herhangi bir iyili§in olmadigim diisiinmek makul degildir. Bunun igin ahlaki iyilik ile ahlaki
zorunluluk arasindaki ayrimin dikkate alinmas: gerekir.

2. Baz ahlaki zorunluluklarin imkéni i¢in Tanri’'nin varligina inang zorunlu olsa da
ahlaki iyilikler icin zorunlu degildir. Bu anlamda Tanri, insan eylemlerinin ahlakiliginin
Slgiitii olabilir ancak ahlaki eylemde bulunmak igin Tanri’nin varligina inanci zorunlu kosul
gormek dogru degildir. Ciinkii farkli felsefi ve dini geleneklerde benzer ahlaki ilkeler vardir.
Béyle bir kosulun gerekli gérildiigii durumlarda ilahi mesajin ulasmadigi toplumlarda
ahlakin neye dayandirilacagi sorusu cevapsiz kalacaktir. Oyleyse ahlakli olmak veya
ahlaksizlig1 belirli bir dinin inang esaslarini kabul etmekle 6zdes gdrmek yanlistir,

3. Evrenin olusumu, meydana gelisi gibi siireclerin disinda bilgi, irade, kudret ve
dzgiirliigli de iceren insanun ahlaki eylemlerinin kaynagi salt bilimde arama, biyolojiye
indirgeme insanin sosyal, duygusal, psikolojik bir varlik oldugunu da diistindiigtimiizde
dogru bir aciklama bigimi degildir. Deger ve anlam konusu salt bilimle izah edilemez.

4., Tanr’'nin buyruklarinda ahlaki olarak davranip davranmayacagi konusu diisiince
tarihinde genellikle kétii bir fiili iyi; iyi bir fiili de kétii olarak niteleyip niteleyemeyecegi
baglaminda tartisgilmstir.

5.  Tanrisal buyruklarin salt kudret temelli agiklandigi yaklasgimlarda Tanri’nin
mitkemmelligi metafiziksel bir yetkinlik olarak distiniilmektedir. Halbuki tanrisal
mitkemmellik hem metafizik yetkinligi hem de ahlaki yetkinligi icermektedir. Bu durum,
onun buyruklarinda yetkinligine gore hareket etmesini gerektirir.

6.  Emir ve buyruklar Tanrr'ya nispet edildiginde yapilmasi ve buyurulmasi aklen
miimkiin seyi var etme anlamindadir. Yetkin olan bir varligin kéti bir fiili iyi olarak
buyurmast; iyi olani da kétii olarak nitelemesi aklen imké&nsiz bir durumdur. Bu nedenle
tanrisal doga ile bagdasmayan yanlis ve kétii fiillerin iyi olarak irade edilmesinin kudret
dahilinde degerlendirilmesi makul gériinmemektedir.

7.  Tanrisiz ahlak miimkiin fakat ahlaksiz Tanr1 imkinsizdir. Bununla birlikte ideal bir
ahlak sistemi i¢in Tanri’nin varligina olan inang motive edici bir giigtiir.
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PRATIK BIR ORNEKLiK OLARAK SUNNETTEKi AHLAKT OGRETILER
Miicahit YOKSEL®"!

Giris

insan, sosyal bir varliktir ve bulundugu toplumda mutlu bir sekilde yasayabilmesi
icin kanunlara ihtiyaci vardir, islam dini, hayati iki boyutuyla birlikte ele alir ve diinya ile
ahiretin her ikisini de ihmal etmeksizin dengeli ilkeler biitiinii ortaya koyar.

Biz insanlari, kendisine kulluk etmemiz amaciyla yaratan Allah Teil4, diinya ve
ahiret saadetine ulastiracak yolu da Kur'dn'da ve peygamberlerinin siretinde teorik ve
pratik ydntemlerle 8gretmistir. Bu baglamda diistiniildiigii takdirde, sadece yasalar yoluyla
insanlarin dis kontrolii ile yetinilmedigi, bununla birlikte i¢ kontrolii saglamaya doniik
ahlaki ilkeler lizerinde de agirlikli olarak duruldugu goriilecektir. Zira ahlaki ilkeleri
icsellestirememis insanlardan olusan toplumlarda yasalarin tek basina yeterli olmayacag
asikardir.

Peygamberler silsilesinin son halkasi ve evrensel davetin tebligcisi olan Hz.
Muhammed, tiim insanhgin her iki diinyadaki mutlulugunu temin edecek dini ve onun
ahlaki ilkelerini bizzat kendi yasantisiyla ortaya koymustur. Bu calismada; onun ahlaki
gelisimi ve hayat1 boyunca ortaya koydugu sézlii ve pratik drneklikler tizerinde durulacak,
bdylece modern insanin sorunlarina ¢éziim dnerileri sunulacaktir,

1. Isldm’da Ahlak Kavrami ve Genel ilkeler

Ahlak, liigatte Yaratilis, Tabiat ve Mizag gibi anlamlara gelen “Huluk” kelimesinin
coguludur.672 Bizzat Ahldk kelimesi Kur'’dn’da gecmemekle birlikte, miifredi/tekili olan
Huluk kelimesi iki yerde ge¢mektedir. Bu kelime, Suari Slresi’'nin 137. ayetinde “6rf ve
anane”, Kalem Siiresi’nin 4. ayetinde ise “huy ve ahlak” anlamlarinda kullamlmaktadir.673

“Ben, ahlikin giizelliklerini tamamlamak icin génderildim.”674 buyuran Hz.
Peygamber, bu ifadesiyle ayni zamanda ahlaki 6gretinin gayesinin, insanlara iyi ve giizel
huylarin kazandirilmasi oldugunu da ortaya koymustur.675

671 Necmettin Erbakan Universitesi/Ahmet Kelesoglu ilahiyat Fakiiltesi, myksl_42@hotmail.com,
Orcid.org/0000-0003-2958-7813.

672 Eb(l Abdurrahman Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘ayn, thk. Mehd1 el-Mahz{im1, ibrahim es-Samerrai
(Beyrut: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, ts.), “hlq”, 4/151; Eb{i Nasr ismail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah:
Técu'l-Luga ve Sthahu'l-‘Arabiyye, thk, Ahmed Abdulgafiir Attir (Beyrut: Daru’l-‘ilm li'l-Mel4yin, 1987),
“hlq”, 4/1471; Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Al b. Ahmed ibn Manzdr, Lisdnu’l-
‘Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), “hlq”, 10/86.

673 Mustafa Cagrici, Anahatlariyla Islim Ahlak: (istanbul: Ensar Yayinevi, 2019), 15.

674 Malik b. Enes, Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru thyAi't-Turasi’l-‘Arabi,
1985), “Hiisnit'l-hulk”, 8.

675 Gagrici, Anahatlartyla Islam Ahlaki, 20.
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Meshur “Cibril” hadisi ise ahlakin, Isldm dininin ii¢ énemli sac ayagindan biri
oldugunu ortaya koymaktadir. Zira Hz. Peygamber, iman ve salih amelin ayrilmaz bir
parcasi olarak kendisine Cebrail (a.s.) tarafindan sorulan ihsdn/ahlak kavramim, “Allah
Teald’y1 goériiyormuscasina ibadet etmek” seklinde tarif etmistir.676 Yani islam ahlaki,
kulun her zaman Allah Telld tarafindan goriildigi bilinciyle hareket etmesini
gerektirmektedir.

Rih ve bedenden olusan bir varlik olarak insan, hem bedensel hem de ruhsal
ihtiyaglarim karsilamak zorundadir. Bu sebeple, nasil ki maddi gidalardan mahrum kaldig
zaman yasamasi miimkiin degilse, manevi gidalar mesabesindeki kalbini besleyecek ahlaki
giizelliklerden mahrum kaldig1 zaman da manevi anlamda 6lii sayilir. Bunun ¢6ziim yolu ise,
vahiy merkezli bir terbiyeden ge¢mektedir.

islam dini, insamin fitratinda bulunan temayiilleri gérmezden gelmek yerine,
mesr{l yollara kanalize etmektedir. Bu sebeple, yarattigi insanin yapisini ¢ok iyi bilen Yiice
Allah, onun yanhsliklar yapabilecek bir varlik oldugunu da tabii gérmiis ve kalp, irade, akil
ve imanin aydinhifinda ona arinma yollarini géstermistir.677 Dar kabile asabiyetinde sikisip
kalmis ve gegici diinyanin giizellikleri pesinde kosan insanlara, yumusak huyluluk ve sefkat
gibi giizellikleri greten islam dini, onlara, nefislerinin isteklerine karsi miicadele etmeyi
3gretmistir.678 Zira bir kisinin ya da toplumun felah bulmasi, 6ncelikle kendilerinde bir
farkindaligin ortaya ¢ikmasi ve ardindan da bu istikamette caba olusmasina baghdir. Zira
“Bir topluluk, kendinde olarn degistirmedikce Allah, onda olan1 degistirmez.”679

Allah Tedld Kur'dn-1 Kerimde: “Temizlenen kisi felaha ermistir.”680
buyurmaktadir. Dolayisiyla insanin her iki diinyada mutluluga erismesi, Kitap ve siinnet
rehberliginde girisecegi bir arinma siireci ile miimkiindiir. Bu da iman ve salih amel
ikilisinin arasini, ahlak ile bulusturmaktan ge¢mektedir. Nitekim Ebl Amr Siify4n b.
Abdullah’'in, baskasina sormaya ihtiya¢ duymayacagi bir tavsiye istegi lizerine Hz.
Peygamber, “Allal’a inandigimi soyle, ardindan da istikamet tzere ol.” diyerek cevap

676 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc b. Miislim el-Kuseyri Miislim, Sahthu’l-Miislim, thk. Eb( Kuteybe
Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Taybe, 1426), “iman”, 8; Muhammed b. Isi b. Sevre b. M{isd b.
Dahhik et-Tirmizl, Siinenii’t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Matbaatii Mustafa el-Bab1
el-Halebi, 1975), “iman”, 2738; Siileyman b. el-Es‘as b. ishak es-Sicistini el-Ezd? Ebli Daviid, Siinen-i Ebi
Daviid, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Sayda-Beyrut: el-Mektebetii'l-‘Asriyye, ts.), “Siinnet”,
4695.

677 Hayrani Altintas, “islim Ahlaki ve insani Davranislar”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi
36/ (1997), 18.

678 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/1.

679 Kur’an-1 Kerim Meali, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), el-Enfal 8/53.
680 es-Sems 91/9.
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vermistir.681 Ciinkii islim ahléki, sadece 6grenilmekle yetinilecek bir teori degil, aym
zamanda bir pratiktir.

Islam ahlakinin diger bir énemli ilkesi, sadece bireysel degil, toplumsal arnmay:
da hedeflemesidir. Yiice Allah, israilogullar’min bozulma siirecinden bahsederken,
birbirilerinin kétiiliiklerine engel olmadiklarina vurgu yapmaktadir.682 Hz. Peygamber de
toplumun her parcasindaki yonetici kesimine seslenerek, yonettikleri kisilerden sorumlu
olduklarini ifade etmis683, ayrica bir baska hadisinde de bireysel olarak her insanin,
gordiigii bir miinkeri giicii oraninda engellemesi gerektigine dikkat ¢cekmistir.684

Hz. Peygamber Misliimanlarin giivenilir bir insan olmalarini istemis, bu
kapsamda; yalan sdylemek, séziinde durmamak, emanete ihanet etmek ve tartisma aninda
dogrudan sapmak gibi davranislarin miinafiklik aldmetlerinden oldugunu sdylemistir.685

Islam ahlékinin énemli bir ilkesi de kisinin, kendisini ilgilendirmeyen ve bir
faydasi dokunmayacak olan bos islerden uzak durmasidir. Bu baglamda Hz. Peygamber,
“kisinin, maldya‘'niyi terk etmesinin, Miislimanhginin giizelliginden oldugunu” ifade
etmistir.686

islam dini, insani, hata yapan ve giinah isleyen bir varlik olarak kabul etmekle
birlikte, hatada israrci olmamayr ve ardindan tdvbe edip, iyi islere devam etmeyi
tembihlemektedir.687

Hz. Peygamber, bu ahlaki ilkeleri hayatinda en giizel sekilde uygulamis ve
timmetine giizel bir 6rneklik birakmistir. Ancak onun ahlaki &zellikleri anlatilirken,
genellikle eksik bir sunum yapildig1 gézden kagmamaktadir. Zira bu sunum, sadece sonuglar
lizerinden yapilmakta ve onun gilizel davranislarina 6rnekler verme seklinde
gerceklesmektedir. Boylece asil anlatilmasi gereken konu; yani ahlakinin gelisim asamasi
ihmal edilmektedir. Bu noktada Hz. Peygamber’in ahlakinin insasi ve onun da bu minvalde
ashabini egitme siirecinden bahsetmenin elzem oldugu kanaatindeyiz.

2. Hz. Peygamber’in Ahldkinin Ingési

Yiice Allah, Kitabinda Hz. Peygamber’i, {stiin bir ahlika sahip olmakla

nitelemektedir.688 Onun bdylesine giizel bir ahlaka sahip olmasindaki en dnemli rol ise

681 Miislim, “iman”, 62; Tirmizi, “Ziihd”, 61.

682 el-Maide 5/79.

683 Eb{l Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhard, Sahthui’l-Buhdri (Dimask-Beyrut: Daru ibn Kesir,
2002), “Cumua”, 11; Miislim, “imare”, 20.

684 Miislim, “iman”, 49.

685 Buhari, “iman”, 24; “Mez4lim”, 17; “Cizye”, 17; Miislim, “Iman”, 106.

686 Ebli Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, Sunen-u ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai Kiitiibi’l-Arabiyye-Faysal sa el-Babi el-Halebd, ts.), “Fiten”, 12; Tirmizi,
“zithd”, 11.

687 “Onlar, bir kotiiliik yaptiklarinda ya da nefislerine zulmettiklerinde Allah’1 anar ve giinahlari i¢in af
dilerler. Giinahlar1 Allah’tan gayri kim bagislayabilir? Ayrica yaptiklarinda bile bile 1srarci olmazlar.”
Al-i imran 3/135.
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Kur’an’a aittir. Zira o, Kur’an’da belirtilen ilkelerin, Adeta ete kemige biirtinmiis haliydi. Bu
gercegi Hz. Aise, “Onun ahlaki Kur’an’di”689 séziiyle ifade etmistir.

Vahiy merkezli nebevi 6greti dikkatli bir sekilde tahlil edildigi zaman, bir
Miisliimanin ahlaki olgunlugunda; akil, kalp ve bedensel temizligin 6nemine vurgu yapildig:
goriilecektir. Hz. Peygamber’e nazil olan vahyin inis siirecine bakildig1 takdirde, ilk olarak
ilme (sahih tevhid ve ahiret akidesinin 6grenilmesine), ardindan ahlaka ve sonra da amele
vurgu yapildigi goriilmektedir. Bu baglamda, vahiy merkezli ahlék insasini su asamalarda
ele almak miimkiindiir:

2.1. iman

flk nazil olan ayetlerin ana konusu, saglam bir tevhid ve hiret inanci
yerlestirmeye ddniik olmustur. “Sadece Rabbini biiyiik tan1.”690 ve “Ey insan! Siiphesiz sen
Rabbine kavusuncaya dek cabalar durursun; nihayet O’'na kavusacaksin.”691 gibi ilk
ddnemlerde nazil olan ayetler, bu gercegi ortaya koymaktadir. Ayrica Hz. Peygamber, iman
ile ahlak arasindaki irtibata da daima vurgu yapmis ve iman bakimindan en olgun olan
miiminin, ahlaki en iyi olan kisi oldugunu belirtmistir.692 Ayr sekilde kiyamet giiniinde
miimin kulun terazisinde en agir gelecek seyin, giizel ahlaki oldugunu ifade etmistir.693
Unutulmamalidir ki; bircok badireden gececek olan Miisliiman ferdin bu siireglere hazirlikl
olmasi ve o ddnemleri sebatla atlatacak bir imana sahip olmasi gerekmektedir.694

2.2, flim

Kuskusuz ki dogru bir inang, dogru bilgilere dayamir. Bu sebeple bircok
ahlaksizligin kol gezdigi cihiliye karanhgindan insanhigi kurtarmak icin Yiice Allah, tabiri
caize sinekleri oldiirmek yerine, batakhigin kurutulmasina dikkat cekmis ve biitiin
kotuliklerin kaynagi olarak cehaletin giderilmesi tizerinde durarak ilk emrini “Oku”695
seklinde géndermistir.

Kulun, aklini aktif tutmak suretiyle hem Kur’ani hem de kevni ayetleri okumada
gosterecegi basari, onun, Rabbi ve cevresiyle olan iligkisini diizenleyecektir. Bu sebeple
dogru bilgi icin miiracaat edilecek olan ilk kaynaklar, Kur'’dn ve sahih siinnet olmak
zorundadir, Hz. Peygamber, islam{ ilkeleri hem kendisi yasamis, hem de ashabinin yasamasi

688 el-Kalem 68/4.

689 Miislim, “Musafirin”, 139.

690 el-Miiddessir 74/3.

691 el-insikak 84/6.

692 Tirmizl, “Rada”, 11.

693 Tirmizi, “Birr”, 62.

694 Ahmet Onkal, Res{ilullah’in isldm’a Davet Metodu (istanbul: Kitap Diinyasi Yayinlari, 2015), 87.
695 el-Alak 96/1.
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noktasinda onlara rehberlik yapmustir. Ddru’l-Erkam ve Suffe, bu konuda 6nemli rol
oynamistir.696
2.3. Farz ve Nafile ibadetler
Mesakkatli islere ve hayatin zorluklarina hazirlik noktasinda Allah Teal&’nin
dgrettigi bir diger husus ise; gece kalkip namaz kilmak, zikir yapmak, tefekkiir etmek ve
Kur’an okumaktir. Bu sebeple Hz. Peygamber, Allah Te4ld'nin yonlendirmesi neticesinde ilk
andan itibaren ashibinin ruhlarim ibadetle temizlemek {izere azami gayret sarf etti.697
Nitekim ibadetlerin, insanin maddi ve manevi temizliginde oynadigi rol inkar edilemez.
Bilgi bakimindan ilerleyen insanlarin, farz ibadetlerle yetinmeyerek, nafile ibadetlere de
zaman ayirmasi gerekmektedir. Zira ibadetlerin eslik etmedigi ilim, insani kibre
gotiirmektedir. ilk zamanlarda inen sirelerden Miizzemmil Siresi'nin ilk ayetleri de bu
gerekliligi ortaya koymaktadir. Nitekim Allah Te4l4, gecenin bir béliimiinde kalkip, ibadet
etmenin Snemine temas etmektedir.”698
24. infak
islam dini, diinya malinin esiri olmay1 hos gérmedigi gibi, diinyadan soyutlanmis
bir hayat yasamay: da hos gérmez. Allah Teala kullarindan, ¢alismalarini, giiclii insanlar
olmalarin ve kazandiklarindan da kendi rizasi igin infikta bulunmalarini istemektedir. Zira
Allah Teala, “O ki; malini vererek arinir,”699 buyurmaktadir. Hz. Peygamber de bu gercegi,
“Veren el, alan elden {istiindiir.”700 soziiyle dile getirmektedir.
2.5. Dua
Sahsiyetli Misliiman bireyin yetismesindeki en 6nemli unsurlardan biri de duadur.
Zira dua, kulun, acziyetini itiraftir ve her zaman Yaraticisina olan ihtiyacirn hatirlamasidir.
Duasiz insan, kibirli ve nankérdiir. Bu hususu Allah Teala su sekilde belirtmistir: “Kuskusuz
ki insan azginlasir. Kendini miistagni gordtigii zaman”701
Hz. Peygamber ve ashabi, hayatin her aninda duay1 elden birakmams, tevekkiil
noktasinda drnek bir tavir sergileyerek éncelikle ellerinden gelen tedbirleri almis, ardindan
da Allah Teild’ya dua etmislerdir.
3. Hz. Peygamber'in Hayatinda Ahlaki ilkeler
Allah Teél4, Hz. Peygamber’i tiim insanhga ornek olarak géndermistir. Bu
drneklik, hem soylemi hem de eylemi birlikte ihtiva etmektedir. Ancak Hz. Peygamber’i
drnek alma hususunda dikkat edilmesi gereken 6nemli hususlardan biri, sosyolojiyi iyi

696 Ebl Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taber, TArthu’l-iimem ve’l-miilik (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
‘[lmiyye, 1407), 2/692; Ebuw’l-Fida ismail b. Omer el-Kurasi ibn Kesir, el-Bid4ye ve'n-nihaye, thk.
Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirk (Kahire: Diru Hicr, 1997), 4/78, 8/645, 649.

697 Alib. Niifey* el-Ulyani, Ehemmiyyetii'l-cihdd fi nesri'd-da‘veti’l-Islimiyye ve'r-red ale't-tavaifi'd-dalle fih
(Riyad: Daru Taybe, 1985), 69.

698 el-Miizzemmil 73/2-4.

699 el-Leyl 92/18.

700 Buhari, “Vasy4”, 9.

701 el-Alak 96/6-7.
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okumak ve onun pratige doktiigii ilkelerin, giintimiizde nasil uygulanacagiu iyi analiz
etmektir.702 Ayrica Peygamber’i 6rnek almak ile peygamberlesmeye calismak arasindaki
hassas ¢izginin de ihmal edilmemesi gerekmektedir.

Islam, her alanda asiriliklardan uzak durmay1 ve orta yolu tutmay1 6giitleyen bir
dindir. Bu ilke, Isldim ahlidkinda ve onu giizel bir érnek olarak pratige doken Hz.
Peygamber’in hayatinda kendisini gstermektedir. Zira Hz. Peygamber’in ahlaki 5zellikleri
ve uygulamalari incelendigi zaman, onun hep orta yolu tuttugu gériilmektedir. Bu noktada
Hz. Peygamber’in bazi dzelliklerini ele almak, konuyu daha somut hale getirecektir.

3.1. Giivenilirlik

Hz. Peygamber, islim davetini tebligle gérevlendirilmesinin &ncesinde de
sonrasinda da dogruluk ve giivenilirli§iyle meshurdu. Zira yasadigi toplumda kazandig
gliven sebebiyle kendisine el-Emin lakabi verilmistir.703 O, hem Rabbi ile hem de etrafindaki
insanlarla olan iliskisinde giivenilirdi.704

Hz. Peygamber’in giivenilirligi, diismanlari tarafindan dahi kabul edilmistir. En
siddetli diigmanlarindan olan EbQi Cehil, onu yalancilikla itham edemedigini kabul etmek
mecburiyetinde kalmis, ancak davet ettigi mesaji kabul etmemistir.705 Bir bagka diismani
Nadr b. Hiris de onun giivenilirli§ine sahitlik etmis ve Kureys ileri gelenlerine sdyle
demistir; “Muhammed, aramzda biiyiiyen bir cocuktu. O, hepsinin en diiriist ve en dogru
olaniydi. Simdi biiytidiiglinde ve bir mesaj getirdi§inde mi biiylici oldugunu
soylilyorsunuz?”706

Hz. Peygamber’in giivenilirligine dair bircok drnek vermek mimkiindiir. Ancak
onun, Kibe'nin ingasi sonrasinda Haceriilesved’in yerine konmasi davasinda herkes
tarafindan memnuniyetle karsilanan bir hakem oldugunu707 ve hicret esnasinda kendisini
Sldiirmek isteyen insanlar tarafindan emanet edilen esyalarim sahiplerine ulastirmak igin
Hz. Ali'yi gorevlendirmesini708 zikretmek yeterli olacaktir.

3.2 Merhamet

Kendisine, merhamet etmeyi yazdigini709 ve rahmetinden itimit kesilmemesi

gerektigini710 bildiren Allah Te4l4, resiiliinii de lemlere rahmet olarak géndermistir.711

702 H. Musa Bagcl, “Hz. Peygamber’in Ornekliginin Giiniimiizdeki Onemi” (Hz. Muhammed ve Evrensel
Mesaji Sempozyumu, 20-22 Nisan 2007, islami ilimler Dergisi Yayinlari, 2007), 75.

703 Abdiilmelik b. HisAm b. Eyy(b el-Himyerd Ibn Hism, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Taha Abdurra(f Sa‘d
(Misir: Seriketii’t-Tibd’ati’l-Fenniyyeti’l-Miittehide, ts.), 1/167; Taberd, Tdrih, 1/526.

704 Mahm{d el-Misri, Ahldku'r-Rasil li'l-Etfal (Kahire: Mektebetii’s-Saf3, 2011), 17.

705 Muhammed Ali el-Lah{rl, Haydtu Muhammed ve risaletuhii, cev. Miinir Ba‘lebeki (Beyrut: Daru’l-ilm
1i'l-Melayin, 1390), 273.

706 ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/265; Lah{irl, Haydtu Muhammed, 273.

707 ibn Hisim, es-Siretii'n-nebeviyye, 1/182; Taberd, Tdrih, 1/526; ibn Kesir, el-Biddye, 3/487.

708 ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, 2/93; Taber, Tarth, 1/569; ibn Kesir, el-Biddye, 4/445.

709 el-En‘am 6/54.

710 el-Hicr 15/56.
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Hz. Peygamber, soyle buyurmaktadir: “Merhamet eden kisiye, Rahman olan Allah da
merhamet eder. Yerdekilere sefkat ve merhamet gdsterin ki gokte bulunanlar da size
merhamet géstersin.”712 O, agir iskencelere maruz kaldiklar1 zaman kendisinden beddua
etmesini isteyen ashabina, kendisinin beddua etmek icin gonderilmedigini ve Rahmet
Peygamberi oldugunu sdylemistir.713

Soyledigi ilkeleri hayatinda da pratige déken Hz. Peygamber, kendisine biiyiik eziyetler
eden Mekkeli misrikleri, sehri fethettigi zaman affetmistir.714 Ayrica Taifte gordugii
eziyetlerin hemen ardindan yoluna c¢ikarak, dilemesi halinde iki dagi onlarin {izerine
gecirecegini sdyleyen melege, “Allah Tedld’nin, onlarin ziirriyetinden, yalnizca Allah’a
ibadet edip, O'na hicbir seyi sirk kosmayacak bir nesli getirmesini” diledigini
sOylemistir.715

Yetimleri de her zaman gézeten Hz. Peygamber, sorumlulugu altindaki kiz veya erkek
bir yetim ¢ocuga iyi davranan kisi ile cennette beraber olacagini ifade etmistir.716

Merhameti insanlarla sinirl kalmayan Hz. Peygamber, hayvanlar konusunda da
hassasiyet géstermistir. Bir giin yliziinde daglama yapilmis bir binek gordiigii zaman
liziilmiis ve “Allah, onu daglayanlara lanet etsin”717 demistir. Ayrica, ¢ok zayif bir deve
gordiigli zaman da sahibine, “bu konusamayan hayvanlar hususunda Allah’tan korkmasini,
ona beslenmis hilde binmesini ve ayni sekilde beslenmis olarak kesip yemesini”718
sOylemistir.

Her alanda dengeli olan orta yolu tuttugunu ifade ettigimiz Hz. Peygamber’in
merhameti, hak edene ceza vermesine engel olmamustir. Zira o, kendisine karsi
yaptiklarindan dolay1r Mekke halkimi affetmekle birlikte, islim davetine asir1 muhalefet
sergilemis bazi kisilerin de 6ldiiriilmelerini emretmistir.719

3.3. Sabir

Isleri, zamanindan &nce yapmaya calismak acelecilik, sonraya birakmak da
tembelliktir. Bunlarin ortasindaki dengeli yol ise, onlarin uygun zamanini beklemek; yani
sabretmektir.

Stiphesiz ki insan hayati her zaman istenildigi gibi gecmemektedir. Bu siirecte
cesitli sebeplerden dolayir bazen sikintih anlar da yasanmaktadir. Bu gibi durumlarda
sabretmesini bilmeyenler, basari elde edemezler. Omiir her zaman sikint1 ile gegmez ve

711 el-Enbiya 21/107.

712 Tirmizi, “Birr”, 16.

713 Miislim, “Fedail”, 126; Tirmizl, “Deavat”, 118.

714 Taber, Tdrth, 2/161; ibn Kesir, el-Biddye, 6/568.

715 Buhari, "Bed'iil'l-Halk", 7; Miislim, “Cihad”, 111.

716 Buhari, “Edeb”, 24.

717 Buhari, “Zebaih”, 25.

718 Eb(i Daviid, “Cihad”, 44.

719 Bu kisilerden bazilari; ikrime b. Eb{i Cehl, Abdullah b. Hatal, Mikyes b. Subabe ve Abdullah b. Sa‘d b.
Eb(i Serh’tir. ibn Kesir, el-Biddye, 6/561.
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mutlaka ardindan bir rahatlama gelir. Bu hususu Allah Te4l4, “Kuskusuz ki zorlukla birlikte
bir kolaylik vardir”720 ve “Kuskusuz ki Allah, sabredenlerle beraberdir’721 ayetleriyle
ortaya koymaktadir.

Sunu da unutmamak gerekir ki sabir, sadece basa gelen sikintiya katlanmay degil,
ayni zamanda bu sikintidan kurtulmak i¢in ¢alismay1 da kapsamaktadir. Yiiriittiigii davet
faaliyetleri kapsaminda bir¢ok insanla karsilasan Hz. Peygamber, olumsuz tavir sergileyen
kisilerden gelen diismanca reaksiyonlara -6zellikle Mekke ddneminde- sabirla karsilik
veriyor ve ashdbina da bunu tavsiye ediyordu.722 Zira iskence altindaki Yasir ailesinin
yanina geldigi zaman onlari, “Sabredin Yasir Ailesi. Bulusma yeriniz cennettir.” sdziiyle
teselli etmis ve miijdelemistir.723

34. Hayi

Res(lullah, haydmin imanla baglantisina dikkat ¢ekmis ve hayinin imandan
oldugunu ifade etmistir.724 Insanin giizel ahlakli ve kétiilikklerden uzak bir hayat
yasamasindaki en Onemli faktdrlerden biri de hayAdir. Zira Hz. Peygamber sdyle
buyurmaktadir. “ilk peygamberlerin sézleri arasinda insanlarin idrak ettigi sdz: ‘Haya
etmedikten sonra istedigini yap’ climlesidir.”725

Allah’a kars1 haya duygusu iginde olmaya dikkat ¢eken ve gercek anlamda hayanin
nasil olacagi hususunda ashibina tavsiyede bulunan Hz. Peygamber; biitiin organlari
haramdan korumak ve 6liimii unutmamak hususlarina vurgu yapmistir. Sonra da &hireti
isteyen kisinin, diinya sevgisinden uzaklagmasi gerektigini belirtmistir.726

Dinin emirlerini teblig etme hususunda hayd gdstermeyip, hayasini gorevine
engel olacak sekilde tatbik etmeyen Hz. Peygamber, sahsina yonelik bazi dikkatsiz
davraniglarda ise ayni tavri géstermemistir. Zira evine izinsiz ve vakitsiz gelerek ¢okca
zaman kalan kisilere karsi hayisindan ses ¢ikarmamis ve sonunda bu tiirden davranis
sergileyenlere karsi uyar1 Allah Teil4 tarafindan yapilmistir.”727

3.5. Dogruluk

Hz. Peygamber, dogruluk kavramini sadece “dogru konusmak” sekline
indirgemeksizin, genel anlamda séz ve eylem birligi seklinde yasamistir. Yani o, islami
ilkeleri sadece dillendirmekle kalmamus, ayni zamanda herkesten dnce kendisi uygulamustir.

720 el-ingirah 94/5.

721 el-Bakara 2/153.

722 Hakan Temir - Muhammed Karaca, “Z4ri’nin Manz{ime-i Semail-i Serif inde Hz. Peygamber’in
Ahlaki”, Siyer Arastirmalari Dergisi 9 (2021), 141.

723 ibn Hisim, es-Siretiin-nebeviyye, 1/320; Ebii’'l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-
Seybant el-Cezerd ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tdrih, thk. Omer Abdusselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
‘Arabf, 1997), 1/664.

724 Buhari, “iman”, 16.

725 Buhari, “Edeb”, 78.

726 Tirmizi, “Kiyadmet”, 24.

727 el-Ahzab 33/53.
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Bu noktada, “Emrolundugun gibi dosdogru ol”728 ayetine vurgu yapmis ve “H{(id Siresi beni
kocatti”729 buyurmustur.

Hz. Peygamber’in dogruluguna, birlikte is yaptig1 insanlar da sahit olmustur.
Mekke’de onunla ticaret ortakligi yapan Kays b. Siib, ondan daha iyi bir ortaga
rastlamadigini  sdylemistir. Ardindan da her ticari seyahatinin ddniisiinde kendisini
memnun edecek sekilde hesap gérdiigiinii ve hicbir sey saklamadan diiriist davrandigini
ifade etmistir.730

3.6. Cesaret

Korkaklik ve kendisini gereksiz yere tehlikeye atmak, islim dininde istenmeyen

iki agirilik olarak kabul edilmektedir. Bunlarin ortasindaki dengeli nokta ise cesarettir.

islamiyet, cahiliye dénemi insaninin cesaretini duygusalliktan kurtarmis ve ona akl}
boyut kazandirmistir. Onlardaki bu giizel 6zelligi ylice ideallere yonlendirmis ve yumusak
huyluluk, sabir ve adalet arayis1 gibi 6zelliklerle kontrol altina almistir.731

Hz. Peygamber, acizlik, tembellik, korkaklik, ihtiyarlayip ele avuca diismek ve
cimrilikten Allah Tedld’'ya siginmis732 ve hayatimin her alaninda cesurca bir tavir
sergilemistir. Berd b. Azib, onun cesaretine sdyle taniklik etmektedir: “Vallahi biz, savas
kizigtig1 zaman ResGlullah’a siginirdik. Bizim en cesaretli olamimuz ise onunla ayni hizada
durabilen kisiydi.”733

3.7. Hosgorii

Despotizm ve sinirsiz dzgiirliik, islAm dininin tasvip etmedigi iki asir1 ug noktayi
temsil etmektedir. Bunlarin ortasindaki denge noktasi ise hosgdriidiir.

Hz. Peygamber, dinin ilkelerine gésterilen bilingli ve asr1 diigmanliklara hak ettigi
karsilig1 vermekte tereddiit etmemistir. Ancak insanlarin bilgisizliklerinden ya da kiiltiirel
alt yapilarindan dolay1 kasitsiz olarak sergiledikleri tavirlar karsisinda hosgoriilii olmustur.
Onun bu ydniine vurgu yapan Allah Tedl4, insanlara gdsterdigi hosgérii sebebiyle
etrafindaki insanlarin ¢ogaldigim ve aksi durum séz konusu olsayd: o insanlarin dagilip
gidecegini bildirmistir.734

On yil siireyle Hz. Peygamber’e hizmet eden Enes b. Malik, onun kendisine bir kere
dahi “6f” demedigini, “Neden bdyle yaptin?” ve “$dyle yapsan olmaz miydi?” gibi

728 HOd 11/112.

729 Tirmizl, “Tefsir”, 56.

730 Eb( Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed ibn Abdilberr, el-istiab fi ma‘rifetil-ashab, thk. Ali
Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 3/1288; Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b.
Ahmed ibn Hacer el-Askalani, el-isabe fi temyizi's-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abulmevciid, Ali Muhammed
Muavvid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1415), 5/358.

731 Gagrici, Anahatlartyla Islam Ahlaki, 34.

732 Miislim, “Zikir”, 50; Eb(i David, “Vitir”, 32.

733 Miislim, “Cihad”, 79.

734 Al-i imran 3/159.
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soylemlerde bulunmadigim ifade etmistir.735 Ayrica mescidde kiigiik abdestini bozan bir
bedevlyi azarlayan ashibini uyarmis ve onu rahat birakmalarini, abdestini bozdugu yere bir
kova su ddkmelerini sdyledikten sonra “Siz, zorlastirmak icin degil, kolaylastirmak
gonderildiniz” demistir.”736

3.8. Adalet

Kabile asabiyetinin etkin oldugu cahiliye déneminde toplumsal diizen yazih
kurallarla idare edilmemekteydi ve toplumdaki ayricalikli kisiler icin ayri bir hukuk
islemekteydi. Yani hakliy1 degil, giicliiyli savunan bir hukuki siireg islemekteydi.737

Hz. Peygamber ise hicbir yakinlik, kabile ve din faktériine itibar etmeksizin herkes
icin adaletin geregini yapmaya 6zen g6stermistir. Mekke'nin 6nemli kabilelerinden Beni
Mahzim’a mensup bir kadinin isledigi hirsizlik sugunun cezasi konusunda Hz. Peygamber
ile goriisen sahibeye onun cevabi su sekilde olmustur: “Sizden dncekiler, zayiflari bir sug
isledigi zaman cezalandirip da giicliileri isledigi zaman cezalandirmadiklar: i¢in helak
oldular. Kizim Fatima dahi olsa elini keserim.”738

3.9. Algakgoniilliilitk ve Vakar

Kibir ve zillet, Islam’in tasvip etmedigi iki asir1 u¢ noktadir. Bunlarin ortasindaki
dengeli nokta ise vakar ve algakgoniilliiliiktiir.

Hz. Peygamber’in hayatinda bu dengeli tavir net sekilde gériilmektedir. Zira o, her
zaman vakarli bir durus sergilemis, algakgdniilliliigii elden birakmamuis ve zilleti de asla
kabullenmemistir. Hz. Peygamber, bir topluluga girdigi zaman meclisin bittigi yere oturur
ve ashabini da buna tegvik ederdi. Ayrica somurtkan bir yiiz ifadesinden uzak durur ve yeri
geldikce saka yapmaktan da ¢ekinmezdi.739

Res(lullah (s.a.v.), ashabiyla birlikte yemek yerken diz ¢okiislinii garipseyen bir
bedeviye, “Allah (c.c.) beni inat¢1 bir zorba olarak degil, miitevaz1 bir kul olarak yaratti.”
seklinde cevap vermistir.740 Yine bir giin heybetinden dolay1 karsisinda titreyen bir kisiyi,
“Niye titriyorsun? Ben kral degilim. Kureys’e mensup kuru et yiyen bir kadin
ogluyum”741 diyerek sakinlestirmistir.

Hz. Peygamber, ashabinin arasinda bulunur, onlarin duygularini paylasirdi. Cabir
b. Semmak bu hususa sdyle taniklik etmektedir: “Hz. Peygamber ile yiiz defadan fazla

735 Buhari, “Savm”, 53; “Menakib”, 23; Miislim, “Fez4il”, 82.

736 Buhari, “vud{’, 58; “Edeb”, 80.

737 Hakan Temir, Arap Yarimadasi'nda Kabile Hayat1 (istanbul: Siyer Yayinlari, 2020), 259.

738 BuhAri, “Enbiya”, 54; Mislim, “Hudd”, 8,9.

739 Sa‘d el-Marsafi, el-Camiu’s-sahih li’s-sireti'n-nebeviyye (Kuveyt: Mektebetii ibn Kesir, 2009), 2/527.
740 Eb(i David, “Et‘ime”, 17.

741 ibni Mace, “Et‘ime”, 30.
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oturdum. Ashabi, karsilikli siir okuyor ve cahiliye dénemindeki bazi anilarindan
bahsediyorlardi. O ise sessiz duruyor, bazen tebessiim ediyordu.”742
3.10. Yardimseverlik ve Digerkdmlik

Ahlaki ilkelerin zayifladig1 toplumlarda goriilen hastaliklardan biri de bencilliktir.
Boyle toplumlarda insanlar, sadece kendi menfaatlerini diisiiniir ve baskalarinin derdiyle
dertlenmezler.743

islam ahlakinin iizerinde durdugu 6nemli hususlardan biri de insanlarin,
toplumsal bir varlik olduklar1 ve ahlikin, toplumsal boyutunun da ihmal edilmemesi
gerektigidir. Nitekim Res(lullah bir Miisliimanin, kendisi icin sevdigi seyleri kardesleri icin
de istemesini imanin kemali icin bir sart olarak ifade etmistir.744 Yine toplumsal
dayanismanin 8nemine dikkat ¢ektigi baska bir hadisinde sdyle buyurmaktadir: “Miiminler,
birbirlerini sevme, merhamet ve sefkat gosterme hususunda bir viicut gibidirler. Onun
organlarindan birinin bir rahatsizligi oldugu zaman, diger organlar uykusuz kalarak ve
yiiksek atesle onun acisini paylasirlar.”745

Hz. Peygamber, komsu haklarina da bilyiik 6nem vermistir. Zira bir hadisinde,
“Cebrail komsuya iyilik yapmayi bana o derece tavsiye etti; zannettim ki komsuyu komsuya
mirasc¢1 yapacak”746 buyurmustur. “En hayirli komsunun, komsusuna faydali olan kisi”747
oldugunu ifade eden Resilullah, Ebli Zer’e, “Yemek pisirecegi zaman suyunu fazla
koymasin ve ondan komsusuna da vermesini”748 s6ylemistir. Ayrica kisinin, komsusuna
gliven vermesine de vurgu yapmis ve yapacagi kotiiliiklerden dolayr komsusunun emin
olmadig kisinin cennete giremeyecegini bildirmistir.749

Hz. Peygamber, toplumun zayif insanlarindan olan yetimleri de her zaman
gbzetmis ve insanlar1 buna tesvik etmistir. Bu kapsamda o, isaret parmagi ve orta parmagini
gostererek, “Ben ve yetimi gdzeten kisi, cennette bu sekilde beraber olacagiz’750
buyurmustur.

742 Ahmed b. Ali b. Abdulkadir Takiyuddin el-Makrizi, imtdu’l-esmd* bimd li'r-resiil mine’l-ebnd’i ve'l-ahval
ve'l-hafede ve'l-metd’, thk. Muhammed Abdiilhamid en-Nemisi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- {lmiyye, 1999),
2/206; ibn Kes’r, el-Biddye, 8/475.

743 Ali Akdogan, “Bireysel ve Toplumsal Hayatta Ahlaka Olan fhtiyag ve Islom”, EKEV Akademi Dergisi
8/18 (2004), 183.

744 BuhAri, “iman”, 13; Miislim, Miislim, “Iman”, 45.

745 Buhari, “Edeb”, 27.

746 Buhari, “Edeb”, 28; Miislim, Miislim, “Birr”, 140-141.

747 Tirmizi, “Birr”, 28.

748 ibn Mace, “Et‘ime”, 58.

749 Miislim,“iman”, 73.

750 Buhari, “Talak”, 25; “Edeb”, 24.
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Hz. Peygamber, yardimlasmanin manevi boyutuna da dikkat ¢cekmis ve “Kardesin
zulmeden olsa da zulme ugrayan olsa da ona yardim et”751 diyerek, zulmeden kisinin
hareketine engel olmarnin, ona yapilan bir yardim oldugunu vurgulamustir.

3.11. Coémertlik

israf ve cimrilik, islim’in tasvip etmedigi iki asir1 ug¢ noktadir. Bunlarin
ortasindaki dengeli nokta ise comertliktir. Nitekim bu konuda Yiice Allah, “Ne elini
boynuna baglayip cimrilik yap, ne de tamamen ag. Aksi hilde kinanir ve caresiz
kalirsin.”752 buyurmaktadir.

Gergek miiminde cimrilik ve kétii ahlkin bulunamayacagim7s3 ifade eden Hz.
Peygamber ayrica soyle buyurmaktadir; “Comert kisi; Allah’a, cennete ve insanlara yakin
olup cehennemin atesine uzaktir. Cimri kisi; Allah’a, cennete ve insanlara uzak olup
cehennemin atesine yakindir.”754

Cirdne’de toplanan ganimet mallarimin bir kismina Safvdn b. Muattal'in
hayranlikla baktigini géren Restilullah, baktigi mallarin hepsini ona vermis ve bunun
lizerine Safvin, sadece bir peygamberin bu kadar coémert olabilecegini diisiinerek
Miisliiman olmustur. Sonra kavminin yanina déndiigii zaman onlari da Isldm’a davet etmis
ve “Muhammed, fakir kalma ve muhtag olma korkusu hissetmeksizin ¢ok biiyiik ikrAmlarda
bulunuyor” demistir.755

3.12. Insana Deger Vermek

Hz. Peygamber, insanlara ¢ok deger verir ve bunu karsisindaki kisiye hissettirirdi.
Nitekim Enes b. Malik’in bildirdigine gére Res{ilullah, birisiyle karsilastigi zaman onunla
tokalasir ve karsisindaki elini ¢ekmedikce elini ¢ekmez, yliziinii ondan baska tarafa
cevirmezdi. Ayrica otururken, karsisindaki kisiye karsi ayagini uzatmazdi.756

Hz. Peygamber, farkli dinlerden olan kisilere de insan olarak deger verirdi. Bir giin
ashébiyla otururken bir cenazenin gectigini goriince ayaga kalmis ve yanindakiler o kisinin
bir Yah{idi oldugunu sdyledikleri zaman, “O da bir insan degil miydi?” demistir.757

Allah Teél&’nin akil ve irade nimetine ndil olan insan, diger varliklardan ayr1 bir
konuma yerlestirilmistir. Ancak bu degerli konumunu siirdiirmek ya da kaybetmek, onun
sergileyecegi yasam tarzina, yani islam{ ilkelere kars1 tavrina gére sekillenecektir.

3.13. Zahitlik

751 Buhari, “Mezalim”, 4; “ikrah”, 7.
752 el-Isrd 17/29.

753 Tirmizi, “Birr”, 41.

754 Tirmizi, “Birr”, 40.

755 Miislim, “Fezail”, 57-58.

756 Tirmiz, “Sifatii’l-kiyAme”, 46.
757 Buhari, “Cenaiz”, 49.



186  Din, Ahlak ve Hukuk - Tebligler Kitab:

Diinyevilesmek ve ruhban hayati yasamak, insanlarin hayatinda gériilen iki ug
noktadir. Bunlarin ortasindaki denge noktasi ise, diinyaya gerektiginden fazla deger
vermemek, yani zithddiir.

Hz. Peygamber, diinya malina gerektigi kadar 6nem verir ve ihtiyag fazlasi olan
seyler konusunda hirsli davranmazdi. Zira o, “Uhud Dag: biiyiikliigiinde altimm olsa, ti¢
glinden fazla muhafaza etmezdim. Bundan, sadece bor¢larim icin ayiracagim meblag: harig
tutardim.”758 buyurmaktadir.

Bu diinya hayatini, uzun yolculuk arasindaki ti¢ giinliik bir dinlenme yerine
benzeten Hz. Peygamber, gecici olan ile kalict olan arasindaki dengeyi her zaman
korumasimu bilmistir. Dolayisiyla diinyanin cazibesine kendisini hi¢ kaptirmadan, liks
hayattan uzak bir yasam siirmiistiir.759

Bu anlatimdan, Islim’'in zenginlik karsit1 bir din oldugu anlayisi ¢ikarilmamalidir.
Allah Teald'mun kullarindan istedigi, zengin ve gliglii olmalari ancak bununla birlikte diinya
malina gereginden fazla deger vererek onun kontroliine girmekten de kaginmalaridir. Zira
Miisliiman, diinya malinin yonettigi degil, onu y6neten kisidir. Bu noktadaki tedavi yolu ise
Allah yolunda infaktir.

3.14. Vefd

Basta Allah Teél&’ya ve sonra da diger varliklara karsi gdsterilecek olan vefa,
Misliiman’da bulunmasi gereken dnemli 6zelliklerdendir. Yiice Allah bu konuda, “Kuskusuz
ki sana biat edenler ancak Allah’a biat ediyorlar. Allah'in eli onlarin ellerinin iizerindedir.
Kim ahdine uymazsa, ancak kendi aleyhine uymamus olur. Kim de Allah ile olan ahdine vefa
gosterirse Allah ona biiyiik bir ecir verecektir.”760 buyurmaktadir.

flk olarak Rabbine verdigi kulluk séziinii yerine getirmesi gereken insan, diinya
hayatinda insanlara karsi da vefali olmalidir. Zira ahde vefisizhk, miinafikhk
aldmetlerindendir.761

Hz. Peygamber, eski dostlarin hatirini da giiderdi. Kendisinin ilk siitannesi ve aym
zamanda Eb{i Leheb’in cariyesi olan Siiveybe’ye karsi hep bir sevgi beslemis ve ona sik sik
ikramda bulunmustur. Daha sonra azad edilen Siiveybe’nin ihtiyaglarini, 5liinceye kadar
karsilamaya devam eden Allah Res(lii, onun &limiinden sonra da yakinlarini
sorusturmustur.762

Dolayisiyla Hz. Peygamber’in vefa anlayisi, 6ncelikle Allah Tedld vermis oldugu
kulluga dair sdziinii, ardindan da yasadigi cevredeki insanlara vermis oldugu sézlerini
yerine getirmeyi ihtiva etmektedir.

3.15, Takvast

758 Buhari, “Temenni”, 2; Miislim, “Zekat”, 31.
759 Lah(ri, Haydtu Muhammed, 267.

760 el-Fetih 48/10.

761 Buhari, “iman”, 24; Miislim, “iman”, 107.
762 ibn Abdilberr, el-isti‘ab, 1/27-28.
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Takva, kulun, Allah Teil4 tarafindan daima gériildiigii bilinciyle hareket etmesi ve
O’nun emir ve yasaklari konusunda hassasiyet gdstermesidir. Bu noktada Hz. Peygamber,
“Her nerede olursan, Allah’tan sakin ve yaptigin bir kétiiliigiin hemen ardindan onu silecek
bir iyilik yap”763 buyurmustur. Bunu, duasindan da eksik etmeyen Hz. Peygamber, Allah
Teala’dan hidayet, takva, iffet ve goniil zenginligi istemistir.764

Allah Restlii, takvaya niil olabilmenin yolunu ise soyle tarih etmistir: “Kul,
mahzuru bulunan durumlara diisme korkusuyla, mahzuru bulunmayan baz seylerden de
vazgecmedikce gercek anlamda takvali olamaz.”765

Dolayisiyla muttaki kul, Allah Tedld'nin sevgisini kaybetmemek icin ¢ok hassas
davranan ve sadece haramlardan kaginmakla yetinmeyip, siipheli olan hususlarda da
dikkatli davranan kisidir.

Sonug

islam dini, ii¢ ana baslik {izerinde durmaktadir: iman, ibadet ve ahlak. Allah Teala,
insanlar1 ve cinleri ancak kendisine kulluk etmeleri i¢in yarattigim ifade etmektedir. Bu
noktada ibadetlerin kabuliiniin 6n sart1 ise iman ve ihlastir. Kur'an ayetlerinin niiz{ll siireci
dikkatli sekilde incelendigi takdirde, ilk olarak iman ile ilgili ayetlerin, ardindan da ahlak ve
ibadetle ilgili ayetlerin nazil oldugu goriilecektir. Zira en mitkemmel kanunlar dahi ahldken
olgunlasmarms toplumlarda uygulanma imkam bulamaz.

Hz. Peygamber’in hayati, Mekke ve Medine dénemleri olmak tizere iki béliimden
olusmaktadir. Mekke dénemi, sahsiyetli Miisliiman bireyin yetistirilmesi, Medine dénemi
ise bu bireylerden olusan sahsiyetli Miisliiman toplumun ve devletinin ingas1 dénemidir.
Kuskusuz ki saglikli toplumlar, saglikli bireylerle ortaya cikarlar.

Son Peygamber Hz. Muhammed’in hayati, ideal ahldk icin en giizel pratik
drneklikleri ihtiva etmektedir. Ancak onun ahlaki, insanlara anlatilirken genellikle sonuglar
lizerinden sunulmaktadir. Bdylece insanlar, giizel tablolarla bas basa birakilmakta, ancak bu
davraniglarin ortaya ¢ikmasi igin gereken 6n hazirlik asamasindan mahrum kalmaktadir.
Halbuki Miisliiman sahsiyeti insa eden ilk ayetler ve onlara uygun sekilde Hz. Peygamber’in,
ashabini egitim siireci iyi tahlil edildiginde; saglam tevhid ve &hiret inanci, farz ve nafile
ibadetler, geceleyin kalkip vakti iyi degerlendirme, infak ve dua gibi faktdrlerin 6n plana
ciktigr goriilmektedir. Aksi halde bunlarin ihmal edilip sadece Srnekliklerin sunulmast,
bilingten yoksun taklit¢ci ve uzun siireli olmayan davraniglara sebep olacaktir. Zira
unutulmamalidir ki davranislar, bir sonugtur ve sadece bu sonucu degistirmeye calismak,
dokuyu dikkate almaksizin organ nakli yapmaya benzemektedir. Bu sebeple dncelikle
dokunun uygunlugu ele alinmalidir. Bu hususta takip edilmesi gereken tedavi yontemi ise
su sekilde olmalidir: Kur’an ve Siinnet’e dayali saglikli bilgi, bu bilgiye dayal saglikli yorum,

763 Tirmizi, “Birr”, 55.
764 Miislim, “Zikir”, 72.
765 Tirmizi, “KiyAmet”, 19; ibni Mace, “Ziithd”, 24.
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bu yoruma dayali saglikli bir hayat anlayisi ve sonug olarak da bu anlayisin meyveleri olarak
saglikli davranislar.

Calismamizda, IslAm ahlakinin en iyi uygulayicist olarak Hz. Peygamber’in bircok
ahlaki o6zelliginden bahsettik. Kuskusuz ki onun ahlékina diir sdylenebileceklerin hepsi
bunlarla siirli degildir. Ancak konunun kapsami agisindan, onun en bériz dzelliklerini
aktarmaya calistik. Bu noktada dikkat ceken husus ise itidal, yani denge ve orta yoldur.
islim dini, her alanda asiriliklardan uzak, dengeli bir yol tutmay1 6n gérmektedir. Hz.
Peygamber’in davraniglar1 da bu baglamda orta yolu tutan ve tavsiye eden &zellikler
tasimaktadir. Sonug itibariyle béylesi bir egitimden gecen sahabe, her zaman dini, ihsan
boyutuyla yasayan, yani Allah Teild tarafindan goriildiigiiniin bilinciyle hareket eden
insanlar olmus ve tiim insanlik i¢in rnek olan Asr-1 Saddet’in asil bireyleri olma serefine
kavusmustur. Bugiliniin Misliman bireyine diisen de bu giizel 6rnekligi ¢aga tasiyarak,
insanlik i¢in 8rnek toplum modelini tekrar diinyaya tanitmaktir.
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DINDARLIK ALGISI {LE AHLAKI OLGUNLUK iLISKiSININ INCELENMESi

Mustafa SENGUN"®

Giris

Din, insan yasamini ve davramslarini hem bireysel hem de toplumsal agidan etkileyen
en Onemli faktorlerden biridir. Evrensel norm ve kaideleri insanlara sunan din, ahlak
konusunda da bu kapsayiciliga sahiptir.”®’” Biitiin insanlar icin gegerli sayilabilecek ahlak
ilkeleri, ayni zamanda dinde mevcuttur.’® Hayatimizi kusatan dini ve ahlaki degerler,
karsilikli olarak insanin bireysel ve toplumsal hayatini diizenlemede belirleyici rol
oynamaktadir. Bu baglamda dindarlik, bireyin inang, ibadet ve ahlak esaslarim yerine
getirdigi dinsel yasantinin disa yansimasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Din, objektiflikten daha ¢ok stibjektiflikle baglantili olup herkesin 6znel bir dindarlik
algisi olabilir. Dolayisiyla dindarlik algisi, tiim dindarlar icin kapsayict degildir.”® Ozellikle
gelisim dénemlerine gére cocuk, ergen, yetiskin ve yashlarin dini bilgi, dini diisiince, dini
duygu ve dini tecriibe olarak dinin etkisini {izerlerinde hissetme bakimindan dindarhik
algilar1 birbirlerinden oldukga farklilasmaktadir.””® Bununla birlikte dindarlik algilari,
kisiden kisiye, kiiltiirden kiiltiire, yetistigi aileye ve mensup olunan dinin esaslarina gore
farkli anlamlar kazanmaktadir.””* Bdylece farkli dindarlik algilari, aym zamanda dinsel
yasayista farkliliklara sebep olmaktadir.””

Dindarlik, bireyin duygu, diisiince ve davramslarindaki dini etkiyi, hayatin her alanina
yansitan bir olgudur. Dinlerin, ahlaki bir amaci ve misyonu vardir.”” Din egitimi, bireyin
ahlaki degerleri igsellestirme siirecine katki yapan en énemli unsurdur. Dini ve ahlaki
degerler birbirini tamamlar. Bu nedenle dini deger ve uygulamalarin, aym zamanda ahlaki
bir zemini vardir.””* Hal bdyle olunca, ahlaki niteliklerden yoksun bir dindarlik, bireyin
tavirlarinda, tutum ve davranislarinda celiskilere neden olabilir.

766 Dr. Ogr. Uyesi, Bayburt Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi Anabilim Daly,
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Dindarlik ile ahlaki olgunluk, birbirine paralel olarak gelisir.”® Bu gelisim, paralel
olmadig1 takdirde “dindar” goériinen birey, dini erdemleri tam igsellestirememis olmasi
nedeniyle bir yandan ahlaki zafiyetler yasayabilmekte, diger yandan bu ahlaki eksiklikler
toplumda “dini eksiklik” gibi algilanabilmekte ya da bu tiir dindarlik bahane edilerek dinin
kendisi itham edilebilmektedir.”® Boyle bir zafiyet yasamamak ve toplumda yanlis
algilamalara sebebiyet vermemek icin, dindar bireylerin kendi davranislarini dini ve ahlaki
bir bakis acisiyla siirekli gézden gecirmeleri gerekli ve din-ahlak biitiinlesmesini
davranislarinda gerceklestirebilmeleri nemlidir.

Bu calismanin amaci, {iniversite dgrencilerinin dindarlik algilar ile ahlaki olgunluk
diizeyleri arasinda nasil bir iliski oldugunu ortaya koymaya caligmaktir. Universite
dgrencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerini incelemek ve bu diizeyleri etkiledigi diistintilen
dindarlik algisi degiskenleri ile tiniversite 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda
Snemli bir iligkinin olup-olmadigini betimsel tarama modeli ile arastirmaktir.

Arastirmanin hipotezleri asagidaki sekilde diizenlenmistir:

Hipotez 1: Oznel dindarlik algilar1 agisindan tiniversite égrencilerinin ahlaki olgunluk
diizeyleri arasinda 6nemli bir fark vardir.

Hipotez 2: Annelerine yonelik dindarlik algilar1 agisindan {iniversite 6grencilerinin ahlaki
olgunluk diizeyleri arasinda énemli bir fark vardir.,

Hipotez 3: Babalarina yonelik dindarlik algilar agisindan tiniversite grencilerinin ahlaki
olgunluk diizeyleri arasinda énemli bir fark vardir.

Yoéntem

Bu calismada, nicel arastirma modellerinden biri olan betimsel tarama modeli
kullanilmistir, Arastirmanin evrenini, 19 Mayis Universitesinde 6grenim géren 8grenciler
olusturmustur. Arastirmaya 2015-2016 egitim-Ggretim yilinda 6grenim géren dgrencilerden
tesadiifi drnekleme yontemiyle secilen 300 {iniversite 6grencisi katilmistir, Aragtirmanin
verileri, arastirmaci tarafindan gelistirilen Ahlaki Olgunluk Olcegi”” ve Kisisel Bilgi Anketi
ile toplanmistir. Verilerin istatistiksel islemleri ise SPSS (Statistical Package for Social
Sciences) paket programi kullanilarak varyans analizi (ANOVA-F testi), t-testi ve LSD testleri
ile yapilmustir, LSD testleri sonucunda ortalamalar farki énemli bulunanlar, iki grubun
kesisim hiicresinde (*) isareti ile tablolarda belirtilmistir.

Bulgular ve Yorum

Bu béliimde, arastirmamizda elde edilen istatistiksel bulgular tablolar haline getirilerek
sunulmus ve ulagilan sonuglara dayali olarak bazi yorumlar yapilmistir. Biitiin
karsilastirmalarda anlamlilik diizeyi p<0,05 olarak alinmistir. Hipotezler test edilmistir.
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1, Cinsiyet Agisindan Universite Ogrencilerinin Dagilimi
Cinsiyetleri agisindan tniversite grencilerinin frekans dagilimi Tablo 1’de verilmistir.

Tablo 1: Cinsiyet A¢isindan Dagilim

Cinsiyet N %
Kadin 139 46,3
Erkek 161 53,7
Genel Toplam 300 100,0

Tablo 1’e gore, orneklemi olusturan Universite Ggrencilerinin %46,3’tiniin kadin
ve %53,7’sinin erkek oldugu goriilmektedir. Bu dagilima gore, orneklemi olusturan
{iniversite 6grencilerinin kadin ve erkek oranlarinin birbirine yakin oldugu anlagilmaktadir.

2. Smif Diizeyi Agisindan Universite Ogrencilerinin Dagilimi

Siuf diizeyleri agisindan Universite &grencilerinin frekans dagilimi Tablo 2’de

verilmistir.

Tablo 2: Sinif Diizeyi Agisindan Dagihm

Sinif Diizeyi N %
1. Siruf 81 27,0
2. Simif 82 27,3
3. Simf 71 23,7
4, Sif 66 22,0
Genel Toplam 300 100,0

Tablo 2’ye gdre, Orneklemi olusturan {(iniversite ogrencilerinin %27’sini 1.
Sinif, %27,3"ndi 2. Siuf, %23,7’sini 3. Sinif ve %22’sini 4. Sinif dgrencilerinin olusturdugu
goriilmektedir. Bu sonuca gdre, Orneklemi olusturan {iniversite 6grencilerinin simf
diizeyleri agisindan dagilim oranlarinin dengeli oldugunu séyleyebiliriz.

Arastirmanin Srneklemi olarak sectigimiz iiniversite 6grencilerinin anne-babalarinin
dindarlik diizeylerini belirleyebilmek amaciyla, anket uygulamasi yontemi ve gizlilik ilkeleri
geregi olarak arastirmada samimi, giivenilir, objektif ve gercek veriler elde edilebilmesi igin
cevaplandirilan 8lgek ve anketlere 8grencilerin isim yazmamalari gerekiyordu.”® isimleri
belli olmayan tiniversite Sgrencilerinin anne-babalarimin dindarlik diizeylerini tespit
edebilmek de miimkiin olmayacakti. Dolayisiyla, anne-babalarimin dindarlik diizeylerini,
tiniversite grencilerinin kendi algilamalarina gére tespit etmenin en dogru ve en gegerli
yontem oldugunu sdyleyebiliriz. Bu nedenle, iiniversite 6grencilerinin anne-babalarinin
dindarlik diizeyleri ile ilgili Kisisel Bilgi Anketinde, Anne-Babamuzin dindarhk diizeyini nasil

778 Hamil Nazik - Mine Arli, Arastirma Teknikleri, (Istanbul: YA-PA Yaymnlari, 2003), 65.
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algiliyorsunuz? seklinde bir soru sorulmustur.

3. Oznel Dindarlik Algilar1 Agisindan Universite Ogrencilerinin Dagilimi
Oznel dindarlik algilar: agisindan iiniversite 8grencilerinin frekans dagilimi Tablo 3'te

verilmistir.

Tablo 3: Oznel Dindarlik Algilar1 Agisindan Dagilim

Oznel Dindarlik Algilar N %
1. Cok Dindar 11 3,7
2. Dindar 180 60,4
3. Biraz Dindar 95 31,9
4. Dindar Degil 12 4,0
Genel Toplam 298 100,0

Tablo 3’e gore, Orneklem olarak secilen tniversite &grencilerinin dznel dindarlik
algilarimin %3,7’si ¢ok dindar, %60,4’l dindar, %31,9’u biraz dindar ve %4'l de dindar degil
oldugu ortaya ¢ikmustir. Bu sonuca gore, dznel dindarlik algilar1 “dindar” olan tiniversite
dgrencilerinin oraninin (%60,4) “cok dindar”, “biraz dindar” ve “dindar degil” olan
dgrencilerin oranlarina gdre daha yiiksek oldugu sonucuna varilmistir. Bu oranlara bakarak,
dgrencilerin cogunun (%60,4) “dindar” bireyler olduklarini syleyebiliriz.

4, Annelerine Yonelik Dindarlik Algilar1 Acisindan Universite Ogrencilerinin Dagilimi

Annelerine yonelik dindarlik algilari agisindan iiniversite §grencilerinin frekans
dagilimi Tablo 4’te verilmistir.

Tablo 4: Annelerine Yonelik Dindarlik Algilar1 Agisindan Dagilim

Annelerine Yonelik Dindarlik Algilar: N %
1. Cok Dindar 70 23,4
2. Dindar 191 63,9
3. Biraz Dindar 36 12,0
4. Dindar Degil 2 0,7

Genel Toplam 299 100,0

Tablo 4’e gore, rnekleme alinan iniversite 6grencilerinin annelerine yonelik dindarlik
algilarimin %23,4’li ¢ok dindar, %63,9’u dindar, %12’si biraz dindar ve %0,7’si de dindar degil
oldugu ortaya ¢ikmustir. Bu sonuca gdre, annelerine ydnelik dindarlik algilar: “dindar” olan
{iniversite 6grencilerinin oraninin (%63,9) “cok dindar”, “biraz dindar” ve “dindar degil”
olan §grencilerin oranlarina gére daha yiiksek oldugu gériilmektedir. Bu oranlara bakarak,

dgrencilerin annelerinin cogunun (%63,9) “dindar” bireyler olduklarini syleyebiliriz.
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5. Babalarina Yénelik Dindarlik Algilar1 Acisindan Universite Ogrencilerinin Dagilim
Babalarina yonelik dindarlik algilar1 agisindan {niversite Sgrencilerinin frekans
dagilimi Tablo 5’te verilmistir.

Tablo 5: Babalarina Yénelik Dindarlik Algilar1 Agisindan Dagilim

Babalarma Yénelik Dindarlik Algilari N %
1. Cok Dindar 52 17,4
2. Dindar 163 54,7
3. Biraz Dindar 70 23,5
4, Dindar Degil 13 4,4

Genel Toplam 298 100,0

Tablo 5’ gore, drneklem grubundaki tniversite &grencilerinin babalarina ydnelik
dindarlik algilarimin %17,4’ti ¢ok dindar, %54,7’si dindar, %23,5'1 biraz dindar ve %4,4’ti de
dindar degil oldugu sonucuna varilmustir. Bu sonuca gore, babalarina yonelik dindarlik
algilar1 “dindar” olan iiniversite &grencilerinin orammin (%54,7) “cok dindar”, “biraz
dindar” ve “dindar degil” olan 6grencilerin oranlarina gére daha yiiksek oldugu ortaya
¢tkmustir. Bu oranlara bakarak, 6grencilerin babalarinin ¢ogunun (%54,7) “dindar” bireyler
olduklarim séyleyebiliriz.

6. Oznel Dindarhik Algilari Agismdan Universite Ogrencilerinin Ahlaki Olgunluk
Puanlar1

Oznel dindarlik algilart acisindan {iniversite dgrencilerinin ahlaki olgunluk puanlar
Tablo 6’da verilmistir.

Tablo 6: Oznel Dindarlik Algilar1 Agisindan Ahlaki Olgunluk Puanlar:

Oznel Dindarlik Algilar: X S 1 2 3 4
1. Gok Dindar 264,27 21,185 *oooxox
2. Dindar 248,52 20,466 * *ok
3. Biraz Dindar 240,91 17,305 Kook *
4. Dindar Degil 234,33 31,134 ook X
Genel Toplam 246,10 20,694 *p<0,05

Sd=3/294 F=7,38 p=0,000 p<0,001 Onemli

Tablo 6 icin varyans analizi sonucu; Oznel dindarlik algilari agisindan {iniversite
dgrencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda p<0,001 diizeyinde olduk¢a énemli bir
fark oldugu ortaya ¢ikmugtir. Gruplarin puan ortalamalar: arasinda ortaya ¢ikan bu dnemli
farkin, hangi gruplar arasinda énemli olduguna LSD testi kullanilarak bakilmistir. Yapilan
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LSD testi sonucuna gore, 6znel dindarlik algilar: “cok dindar” olan tiniversite grencilerinin
ahlaki olgunluk puan ortalamasinin, diger tniversite 6grencilerinin ahlaki olgunluk puan
ortalamasina gére daha yiiksek oldugu gériilmektedir. Oznel dindarlik algilar1 “dindar” olan
{iniversite 6grencilerinin ahlaki olgunluk puan ortalamasinin, “dindar” ve “biraz dindar”
olan {iniversite dgrencilerinin ahlaki olgunluk puan ortalamasina gére daha yiiksek oldugu
ortaya ¢ikmistir. Oznel dindarlik algilar1 “biraz dindar” olan {iniversite grencilerinin ahlaki
olgunluk puan ortalamasinin, “dindar degil” olan iiniversite dgrencilerinin ahlaki olgunluk
puan ortalamasina gére daha yiiksek oldugu sonucuna varilmistir. Bu sonuca gére; Oznel
dindarlik algilar1 agisindan {iniversite dgrencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda énemli bir
fark vardir. seklinde ifade edilen Hipotez 1, istatistiksel olarak dogrulanmistir.

insanlik tarihi bize gostermektedir ki, kendi dinlerinin isteklerinin bilincine varan
dindar insanlar iyilik, dogruluk, adalet gibi ahlaki ilkeler i¢in ¢alismiglardir.”” Ciinkii din,

insanin ahlaki ilkelere uygun hareket etmesini saglayan motivasyon kaynagidir.”®

Hipotez
1, literatiirde yer alan bu tiir bilgilerden hareketle kurulmustur. Aragtirmamizin sonucunda,
hipotezimiz dogrulanmus ve 6znel dindarhik algilarinin, iiniversite 6grencilerinin ahlaki
olgunluk diizeylerini etkileyen olduk¢a 6nemli bir faktdr oldugu sonucuna varilmistir.

Bu alanda, Saroglou, Kiigiikalp, Kavun ve Toklu'nun yaptiklar1 arastirmalarin sonucu,
dindarlik ile ahlaki degerler arasinda pozitif yonde onemli bir iliski oldugunu ortaya
koyarken,”®" Tolunay’in yaptig1 arastirmada ¢ok dindar ile biraz dindar olanlarin ahlaki
yargi puanlari arasinda 6nemli bir fark olmadigi, dindarlik 6lgeginden alinan puanlar ile
ahlaki yargi puanlari arasinda énemli bir iliski bulunmadigi ortaya ¢ikmistir.”® Saroglou,
Kiigiikalp, Kavun ve Toklu'nun yaptiklari arastirmalarin sonucu ile bu arastirmanin
sonucunun tutarl oldugu gériilmektedir.

779 Antoine Vergote, Din, Inang, Inangsizlik, cev. Veysel Uysal (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 1999), 77.

780 Mehmet Aydin, Tanri-Ahlak iliskisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1991), 219; Seyyid
Hiiseyin Nasr, Islam ve Modern Insanin ¢itkmazi, gev. Ali Unal - Sara Biiyitkduru, (istanbul: insan Yayinlari,
2001), 121; Hiisameddin Erdem, Son Devir Osmanl Diisiincesinde Ahlak, (istanbul: DEM Yayinlari, 2006),
125.

781 Vassilis Saroglou et al. “Values and religiosity: a meta-analysis of studies using Schwartz’s model”,
Persondlity and Individual Differences 37 (2004), 143; Emine Kiiciikalp, Ahlaki Yarg Gelisimi ve Dindarlik
Arasindaki iliski, Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2004, 85;
Yusuf Kavun, Ergenlerde Dindarlik ve Insani Degerler, Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016, 115; Giiliizar Toklu, Universite Ogrencilerinin Dindarlik ve
Deger Yénelimleri, Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019, 142.

782 Adviye Tolunay, The Relationship Between Religiosity, Dogmatism and Moral Reasoning, istanbul: Bogazici
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001.
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7. Annelerine Yénelik Dindarhk Algilar1 Acisindan Universite Ogrencilerinin Ahlaki
Olgunluk Puanlar:

Annelerine ydnelik dindarlik algilari agisindan {iniversite 6grencilerinin ahlaki olgunluk
puanlari Tablo 7’de verilmistir.

Tablo 7: Annelerine Yonelik Dindarlik Algilar1 Agisindan Ahlaki Olgunluk Puanlar:

Annelerine Yonelik Dindarlik Algilar: X S

1. Gok Dindar 247,27 22,626
2. Dindar 246,46 20,703
3. Biraz Dindar 240,97 16,268
4. Dindar Degil 257,00 1,414
Genel Toplam 246,06 20,671

Sd=3/295 F=1,01 p=0,38 p>0,05 Onemsiz

Tablo 7 i¢in varyans analizi sonucu; annelerine yonelik dindarlik algilar agisindan
{iniversite Ggrencilerinin ahlaki olgunluk puanlarimin birbirinden farkli olup-olmadigina
bakmak icin varyans analizi uygulanmustir. Yapilan istatistiksel analiz sonucu, annelerine
yonelik dindarlik algilar1 agisindan iiniversite 6grencilerinin ahlaki olgunluk puanlari
arasinda 0,05 diizeyinde dnemli bir fark olmadigi anlasilmistir. Universite dgrencilerinin
annelerine yonelik dindarlik algilar agisindan elde edilen bu sonuca gére, Annelerine yénelik
dindarlik algilar: agisindan tiniversite dGrencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda énemli bir
fark vardir. seklinde kurulan Hipotez 2, istatistiksel olarak dogrulanmamustir.

Her insan, belli bir inang ¢evresinde dogar ve ¢ogunlukla icinde dogdugu ailenin dinini
kabul eder. Ancak bu ifadenin, genel bir yargi icerdigini belirtmeliyiz. Clinkii dindar bir aile
icerisinde yetismesine ragmen, dini ve ahlaki degerlere énem vermeyen bireylerin var
olabilecegini unutmamak gerekir. Dini ve ahlaki degerlerin gelisim siirecinde, bireylerin
hem kisilik yapisimin hem de iginde yasadiklar: sosyo-kiiltiirel cevrenin ¢ok Snemli etkisi
vardir. Dolayisiyla kisi, icinde yasadigi toplumun degerlerini ve kendisini ait hissettigi
grubun kendisinden beklentilerini formal ve informal egitim ortamlarinda, sosyallesme
stireci igerisinde 6grenmeye baslamaktadir. Sosyallesme siirecinde, ilk énce aile icinde,
daha sonra arkadas cevresinde, toplumun deger yargilari bireye asilanmakta ve ondan
bunlar1 benimsemesi istenmektedir.”*

8. Babalarina Yénelik Dindarhk Algilar Agisindan Universite Ogrencilerinin Ahlaki
Olgunluk Puanlar:

Babalarina ydnelik dindarlik algilar1 agisindan iniversite 6grencilerinin ahlaki olgunluk

783 Asim Yapicl - Zeki Salih Zengin, “ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Deger Tercih Siralamalari
Uzerine Psikolojik Bir Arastirma: Cukurova Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”, Degerler Egitimi
Dergisi 1/4 (2003), 185.
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puanlari Tablo 8’de verilmistir.

Tablo 8: Babalarina Yénelik Dindarlik Algilar1 Agisindan Ahlaki Olgunluk Puanlari

Babalarina Yonelik Dindarlik Algilar: X S 1 2 3 4
1. Gok Dindar 250,56 23,685 - k-
2. Dindar 247,07 20,166 - -
3. Biraz Dindar 240,53 18,791 Kook -
4. Dindar Degil 243,77 19,766 - - -
Genel Toplam 246,00 20,676 *p<0,05

Sd=3/294 F=2,71 p=0,045 p<0,05 Onemli

Tablo 8 icin varyans analizi sonucu; babalarina yonelik dindarhik algilar1 agisindan
tiniversite 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda p<0,05 diizeyinde nemli bir
fark oldugu ortaya ¢ikmustir. Gruplarin puan ortalamalar: arasinda ortaya ¢ikan bu 6nemli
farkin, hangi gruplar arasinda énemli olduguna bakmak igin LSD testi kullanilmigtir. LSD
testi sonucuna gore, babalarina yénelik dindarlik algilar1 “¢ok dindar” ve “dindar” olan
iiniversite Ggrencilerinin ahlaki olgunluk puan ortalamasinin, “biraz dindar” olan
{iniversite ogrencilerinin ahlaki olgunluk puan ortalamasina gére daha yiiksek oldugu
sonucuna varilmistir, Bu sonuca gore; Babalarina yénelik dindarlik algilart agisindan tiniversite
dgrencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda 6nemli bir fark vardir. seklinde ifade edilen
Hipotez 3, istatistiksel olarak dogrulanmstir.

Ailenin dindarlig1 ile ¢ocugun dindarlig: biiyiik oranda benzerlik gosterir.** Anne-
babanin dini tutum ve davranislari, ahlaki gelisim siirecinde ¢ocuk ve genclere model
olmaktadir.”® Literatiirde yer alan bu tiir bilgilerden hareketle, anne-babanin dindarlig ile
tiniversite 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda giiglii bir iliski oldugu
diisiincesiyle Hipotez 2 ve Hipotez 3 kurulmustur. Arastirmamizin sonucunda ise, Hipotez 2
istatistiksel olarak dogrulanmaz iken, Hipotez 3 dogrulanmis ve babalarna yonelik
dindarlik algilarinin, tiniversite dgrencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerini etkileyen énemli
bir faktér oldugu sonucuna varilmstir,

Bu alanda, Kavun'un yapti§i arastirmanin sonucunda, ailesinin dindarhik diizeyi ile
dgrencilerin ahlaki degerleri arasinda pozitif yonde 6nemli bir iliski oldugu ortaya

784 Benjamin Beit-Hallahmi - Michael Argyle, The Psychology of Religious Behaviour, Belief and Experience,
(London: Routledge, 1997), 100; Adem Sahin, “Ergenlerde Dindarlik, Algilanan Anne-Baba Dindarlig1 ve
Gocuk Yetistirme Tutumlari Arasindaki iliski”, Marife 7/1 (2007), 244.

785 Veysel Uysal, Tiirkiye'de Dindarlik ve Kadin, (istanbul: DEM Yayinlari, 2006), 73.
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78 Kavun tarafindan yapilan arastirmanin sonucu ile bu arastirmanin sonucunun

cikmistir.,
kismen tutarli oldugu anlasilmaktadir.

Sonug

Bu betimsel arastirmada, elde edilen verilere dayali olarak asagidaki sonuglara
ulagilmigtir:

1. Oznel dindarlik algilari acgisindan {iniversite &grencilerinin ahlaki olgunluk
diizeyleri arasinda p<0,001 diizeyinde oldukga 6nemli bir fark oldugu sonucuna varilmistir.
Bu sonuca gore, 6znel dindarlik algilar1 “cok dindar” olan iiniversite 8grencilerinin ahlaki
olgunluk puan ortalamasinin, diger iniversite Ggrencilerinin ahlaki olgunluk puan
ortalamasina gére daha yiiksek oldugu gériilmektedir. Oznel dindarlik algilar1 “dindar” olan
liniversite 6grencilerinin ahlaki olgunluk puan ortalamasinin, “dindar” ve “biraz dindar”
olan {iniversite dgrencilerinin ahlaki olgunluk puan ortalamasina gére daha yiiksek oldugu
ortaya ¢ikmistir. Oznel dindarlik algilari “biraz dindar” olan iiniversite 8grencilerinin ahlaki
olgunluk puan ortalamasinin, “dindar degil” olan iiniversite dgrencilerinin ahlaki olgunluk
puan ortalamasina gore daha yiiksek oldugu anlagilmistir. Neticede, &znel dindarhk
algilarinin, {iniversite dgrencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerini etkileyen oldukca énemli
bir faktér oldugu sonucuna ulagilmistir.

2. Annelerine ydnelik dindarlik algilar1 agisindan iiniversite 6grencilerinin ahlaki
olgunluk puanlari arasinda 0,05 diizeyinde nemli bir fark olmadigi sonucuna varilmistir,
Neticede, annelerine yonelik dindarlik algilarinin, tiniversite 6grencilerinin ahlaki olgunluk
diizeylerini etkileyen 6nemli bir faktér olmadig anlagilmistir.

3. Babalarina yonelik dindarlik algilar1 agisindan {iniversite Ggrencilerinin ahlaki
olgunluk diizeyleri arasinda p<0,05 diizeyinde énemli bir fark oldugu sonucuna ulagilmistir.
Bu sonuca gore, babalarina yonelik dindarhik algilari “cok dindar” ve “dindar” olan
iiniversite Ggrencilerinin ahlaki olgunluk puan ortalamasiin, “biraz dindar” olan
{iniversite ogrencilerinin ahlaki olgunluk puan ortalamasina gére daha yiiksek oldugu
ortaya cikmustir. Neticede, babalarina yonelik dindarlik algilarimin, {iniversite
dgrencilerinin ahlaki olgunluk diizeylerini etkileyen dnemli bir fakt6r oldugu sonucuna
varilmistir,

Ozet olarak arastirmanin neticesinde; 6znel dindarlik algilari ve babalarima ydnelik
dindarlik algilar1 agisindan {iniversite dgrencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasinda
pozitif yonde 6nemli bir iliski oldugu ortaya ¢ikarken, annelerine yonelik dindarhk algilar:
acisindan tniversite 6grencilerinin ahlaki olgunluk diizeyleri arasindaki iliskinin 6nemli
olmadig1 sonucuna ulagilmistir.
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XV-XVIIL YUZYILLARDA OSMANLI ARNAVUTLUK’UNDA HIRiSTIYAN DiN ADAMLARINDA
AHLAKI SORUNLAR

ilir RRUGA*

Giris

Ahlak, mutlak olarak iyi oldugu diisiiniilen ya da belli bir yasam anlayisindan
kaynaklanan davranis kurallar biitiiniidiir (Cevizci, 1999, 17). Insanin iyi veya kétii olarak
vasiflandirilmasina yol agan ménevi nitelikleri, huylari ve bunlarin etkisiyle ortaya koydugu
iradeli davraniglarin biitiiniine ahlak denilir (Cagric1, 1989, 2/1). Bu kurallar ve davranislar
insanlarin nasil davranmalar1 gerektigini belirler. Oyle ki iyi nedir, kétii nedir/dogru nedir,
yanlis nedir’in? &l¢iisiinii koyarlar (Genis bilgi i¢in bk.: Aydin, 2004, 8-9). Ahlak disi durum
ise yerlesik ahlaki degerlere ters diisme, bu degerlerle bagdasmama durumu veya ahlak
alaninin tiimiiyle disinda kalan sey i¢in kullanilir.787

Yeryiiziinde varlik gdstermis olan biitiin dinler bir kurtulus vaadi asilar. Buna sahip
olabilmek icin de insanlarin dikkat etmeleri gereken belli davramslar sunulmustur.
Davranislar dinsel kurtulusa katki yapan degerli faktorlerdir. Oyle ki bu degerlerin erdemli
bir toplum olusturmak ve ebedi yasam saglamak gibi ¢ok énemli islevi vardir (Bk.: Olgun,
2004, 115-116). O halde ahlak, insanligin var olusuyla birlikte olagelmistir. ilk insan ve ilk
Peygamber Hz. Adem (a.s)’a gonderilen ilahi emirlerle baslamak iizere, ahlak prensipleri
daima varolagelmistir. Hem ilahi hem de ilah? olmayan dinlerde ahlék esaslar1 gerek yazili,
gerekse sozlii olarak nesilden nesile aktarilmistir (Erdem, 1990, 225). Hiristiyanlik’ta ahlak
kavraminin, bu dinin hedefleri arasinda en dnemli yeri isgal ettigi rahatlikla sdylenebilir
(Aydin, 2004, 1). Bilindigi iizere Hiristiyanlik dini misyonerlige son derece 6nem veren bir
dindir. Misyonerligin ana hedefi ise bu inanci, ulasmadigi diinyanin cesitli yerlerine
ulastirabilmektir. Baska inanca sahip insanlar1 Hiristiyanlastirmak her ne kadar 6nemli ise
de Hiristiyanlarin da bu inangta devam etmesi hususu son derece énem arz etmektedir.
Dolayisiyla Hiristiyanlik dini, ahlaka ve ahlaki degerlere son derece énem vermektedir. Bu
nedenle Hiristiyan din adamlarinin gerek Hiristiyan olmayanlara bu inanci ulastirirken
gerekse kendi cemaatlerine karsi dini merasimlerde ve tim gorevlerde iyi ve giizel
davraniglarda bulunmalari nem arz etmektedir.

Bu ¢aligma, Osmanli Déneminde Arnavut bolgelerinde bazi Hiristiyan din adamlarinin
koti, yanlis veya ahlaka aykir davranislar: ve uygulamalarin ele almayr amaglamaktadir.
Verilen ornekler dénemin tiim Hiristiyan din adamlar: igin gegerli olmasi sz konusu
degildir. Giinkii her dénemde oldugu gibi bu dénemde de ahlakli ve Hiristiyan inanci igin
son derece miicadele eden din adamlari ile karsilasmak miimkiindiir. Yalniz bu calismada

*Dr. Ogr. Uyesi, Trakya Universitesi, {lahiyat Fakiiltesi, Din Bilimleri/Dinler Tarihi Ana Bilim Dali, e-
posta: rrugailir@trakya.edu.tr / rrugailir@yahoo.com, ORCID ID orcid.org/0000-0003-4637-7340.
787 Ahlak ile ilgili genis bilgi i¢in bk: (Cevizci, 1999, 17-27; Erdem, 1990, 227-230)
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sadece kot davramslarin ele alinmasinin hedeflenmis olmasinin yaninda, konunun
stibjektif bir bakis ve yaklagimla ele alinmayarak objektif bakis agisindan taviz vermeden
nihai sonuglar1 ve etkilerini anlamak/yansitmak amaglanmaktadir. Zaman dilimi olarak 15.
- 17. ylzyll arasi donemi kapsamaktadir. Temel kaynaklari ise konu ile ilgili arsiv
belgelerinin yani sira Arnavutca ve Tiirkge gibi dillerde ele alinan birincil ve ikincil
kaynaklar olusturmaktadir. Kaynaklarimizda yer alan Injac Zamputi ve Odette Marquet’in
Vatikan arsivlerinden s6z konusu déneme ait papaz vb. raporlar 1518inda ele aldiklari
calismalar biiyiik bir 6neme sahiptir. Injac Zamputi tarafindan kaleme alinan ve orijinal
Latincenin yarunda Arnavutca gevirisini de yaptigi, dénemin Papaz rapor arsivlerini igeren
“Dokumente per historine e Shqiperise 1479-1506, 2/ II (1499-1506). Tirané: Akademia e Shkencave
e Republikés Popullore Socialiste té Shqipérisé - Instituti i Historisé, 1979) - 1479-1506, 2/ 1I
(1499-1506) Arnavutluk Tarihi ile ilgili Belgeler. Tirané: Akademia e Shkencave e Republikés
Popullore Socialiste té Shqipérisé - Instituti i Historisé, Yayin yili: 1979” adli Snemli eserden
de faydalanilmistir, Bunun yaninda Albanoloji/Arnavutoloji konusunda ¢ok énemli eserlere
sahip Hirvat Milan von Sufflay (Suflay)'mn eserlerinden de yararlanilmistir. Calismada, giris
boliimiinden sonra Katolik ve Ortodoks Kiliseleri arasindaki ¢ekismeler, aym Hiristiyan
mezhepte veya farkli mezhepte olan din adamlari arasindaki tartisma ve anlasmazliklari ve
daha sonra ¢esitli ahlaka aykir1 davranis ve durumlarini ele alan basliklar yer almaktadir.
Fakat bu denli genis ve detayli bir konunun tiim ydnleri ile ele alinarak bu calisma
icerisinde yansitilabilmesi miimkiin olamayacag: bir gercektir. Buradaki amag, Hiristiyan
din adamlarinin davraniglar1 hakkinda bilgi vermek ve bundan sonra alanda calisma
yapacak arastirmacilarin konuya dikkatlerini cekmektir. iste konunun sinirlandirilmasi bu
cercevede gerceklestirilmistir.

1. Kiliseler Arasi Cekismeler

Arnavutlarin Osmanli Devleti’nin hakimiyeti altina girdikleri dsnemde Arnavutluk’taki
Hiristiyanlar Ortodoks ve Katolik olarak ikiye ayrilmis bir durumda idi. Ortodoks ile Katolik
kiliselerin birbirleri ile olan dini gekismelerin yaninda siyasi, ekonomik ve benzeri ¢esitli
sorunlarin meydana gelmesi ister istemez Hiristiyan cemaati {izerinde olumsuz etkiler
birakmistir. Ornegin, cografl konum agisindan Lezhe ile Arber piskoposluklari arasinda
bulunan bazi bélgeler hakkinda aitlik tartismalarinin 200 yillik bir kavgaya neden oldugu
aktarilmaktadir (genis bilgi icin bk.: Sufflay (Suflay), 2013, 147-148). Bu kiliselerden
bazilarinin cografi agidan her ne kadar Arber bolgesine daha yakin olsa da kendilerinden
daha uzakta bulunan Lezha piskoposluguna bagli olmay: tercih etmeleri sebebiyle ciddi
tartismalar meydana gelmistir. Bu tartismalara siyasi giic de dahil olmak zorunda kalmstir
(Sufflay (Suflay), 2013, 148-149). Nitekim bu kavgalar &zellikle 1407 yilinda Lezha ile Arber
piskoposluklar1 arasindaki tartismali halde olan 12 kilise hakkinda bagslayan aitlik
tartigmalar1 ile giderek biylimiistiir. Bu kavgalarin ancak 1638 yilinda bittigi
aktarilmaktadir (Sufflay (Suflay), 2013, 126). Bu bilgilerden yola ¢ikarak kiliseler arasinda
kisa siireli olmakla birlikte bunun yaninda iki asirdan fazla siirecek kadar uzun ve ciddi
tartigmalardan s3z etmek miimkiindiir. S8z konusu bu bélgedeki piskoposluklar arasindaki
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sorunlarin 1638 yilinda bitmesinin asil nedeni hakkinda bir bilgiye rastlamlmamustir. Fakat
Lezhe ve Arber bdlgeleri arasinda cereyan eden bu tartigmalarin bittigi dénem, Osmanh
Devleti’'nin bu bolgelerde hakimiyetini tam olarak kurdugu bir ddneme denk gelmekte olup,
yerel ailelerden devsirme vb. yollar ile 6nemli sahsiyetlerin yetistirildigi ve bir¢ogunun bu
bolgelerde degisik vazifelerde bulundugu bilinmektedir. Bundan hareketle bslgede Osmanli
yetkililerinin bu tartismalarin ¢6ziimiine katki saglamis olma ihtimali yiiksek oldugu
soylenebilir.

2.  Din Adamlari Arasindaki Tartigma ve Anlagmazliklar

Dinf, mezhepsel, ekonomik, siyasi gibi degisik nedenlerden dolay: din adamlar1 arasinda
cekismelerin ve 6liime varabilecek kadar kavgalarin sahnede yer aldigi goriilmektedir.
Bunlarin geneli Osmanli Devleti hikimiyeti dncesinde meydana gelmis olsa da Osmanh
ddneminde de bu sorunlarindan bazilari devam etmistir. Osmanhi dénemi &ncesine
bakildiginda, 6zellikle Katolik-Ortodoks cekismeler ve catismalar géze carpmaktadir. Bu
sorunlar daha ¢ok iskodra ve civarinda,788 orta Arnavutluk’ta ise Durrés’ta789

788 Iskodra nahiyesi ile ilgili ddnemin 6nemli Hiristiyan merkezlerinden biri olan Drisht érnegi
verilebilir. Drisht’te bulunan bir Katolik manastir1 hakkinda “1356 yilina ait Papaligin bir
kararnamesine gére Drisht Shen Gjon adli manastir ile ilgili, schismatic (béliicii Ortodokslar) tarafindan
neredeyse tamamen tahrip edilmistir” seklinde bir bilgi gegmektedir (Luli, 2000, 200).

789 Osmanli déneminden 6nce Durrés’taki din adamlarinin durumunu gésteren dnemli birkag 6rnek su
sekilde verilebilir: Durrés’ta gérev yapan Katolik Ndre adli din adami, 1369 yilinda Ortodokslarin
baskilarindan dolay canini kurtartmak icin Durrés sehrini terk etmek zorunda kalmistir. Durrés’i terk
ettikten sonra Dubrovnik (Ragusa)’te yasamaya baslamis ve 8 Ocak 1376 yilindan 10 Ocak 1377 yilina
kadar Dubrovnik Domeniken Meclisinin Onciisii (bagskani ?) oldugu aktarilmistir (Lala, 2013, 15). Buna
benzer baska bir 6rnek ise Domeniken din adami At Teodor’dur. Durrés sehrinde bulunan Yunan
Ortodoks bagpiskoposu ile akrabalik bag1 olan bir ailenin tehdidi nedeniyle At Teodor adli din adami, 9
Mayis 1371 tarihinde Durrés sehrini terk etmek zorunda kalmistir. At Teodor da Dubrovnik’e ge¢mistir
ve orada bir kilisede gérev almistir (Lala, 2013, 15).

Mezhepler arasinda oldugu gibi bazen de mezhep ici karisikliklarin ve sorunlarin meydana geldigi
goriilmektedir. Bu karisikliklar nedeniyle gorevlerini yapmaya ¢alisan din gorevlilerinin baska din
gdrevleri tarafindan engellendigi aktarilmaktadir. Bilindigi {izere Arnavut Katolik Kilisesi bastan
itibaren Papaliga bagl kalmistir. Bu nedenle gorevde yiikseltme, yeni atamalar vb. kilisenin ve Katolik
Hiristiyanlarin ihtiyaclari ile ilk basta Papalik makaminin ilgilenmesi gerekiyordu. Yalnz her ne kadar
Papalik tarafindan atanmis olsa da yabanci din adamlari yerli din adamlar: tarafindan bazen kabul
gdrmemistir. 1368 yilinda Papalik tarafindan iskodra piskoposluguna Domeniken Anton De Saluciis
atanmustir. Fakat bu atamaya da Drisht’li Gjergj Suma adli papaz kars1 ¢ikmistir. Yine ayni yilda (1368)
Papa tarafindan bir baska 6nemli merkez olan Pulti’ye Nikolla adli kimsenin atamasi yapilmistir. Ancak
bu atamaya da Pulti’den papaz Dhimiter Kosmani kars: ¢ikmustir. Dolayisiyla bu kisiler s6z konusu
engellerden dolay1 gorevlerini yerine getirememislerdir (Ahmeti - Lala, 2009, 57).

Arber piskoposluguna bakildiginda, bahsedilen nedenlerden dolay: 3 papazin déviildiigii bilgisinin
aktarildig1 goriilmiistiir. 1370 yilinda ise Papalik, Arber piskoposluguna Domeniken Gjoni i Zi (Gyoni i
Zi) adli kisiyi atamustir. Yalniz bu kisi 1376 yilinda uzaklastirilmis olup, yerine Topiaj prensligin
destegini almis olan Fransisken Dhimiter Nesi adli kimse ge¢mistir. Aslinda Dhimiter Nesi, hep



Uluslararasi I1. Din ve Insan Sempozyumu (UD{S-2021) 203

goriilmektedir. Arnavutluk bélgelerinin biiyiik ¢ogunlugunun Osmanli Devleti hakimiyeti
altina girdigi désnemde de benzer sorunlarin ara ara devam ettigi gériilmektedir. Ornegin,
Durrés bagpiskoposu Marin Firmano gdrev yapmakta oldugu Durrés halkina Osmanli’ya
kars1 ¢tkmasi konusunda daha once bir ¢agri yapmistir. Fakat 7 Agustos 1499 tarihli bir
mektupta dnemli bir bilgi bulunmaktadir. Nitekim mektupta zehirlenmis oldugu gegmekte
olup, kendisini zehirleyenlerin isimlerini bu mektupta yazmistir. Ayrica onu zehirleyenlerin
din adamlari (basdiyakoz Mark, baspapaz Mikel ve Natal) oldugunu da belirtmistir
(zamputi, 1979, 2/297-298). Bunun {izerine bu ¢irkin isi yapan din adamlar1 yakalanarak
Venedik hapishanesinde tutulduklar: bilgisi aktarilmistir. S6z konusu 3 papaz hakkinda 30
Aralik 1499 tarihli bir bagka mektupta yakalanma emri verildigi ve yakalandiklari zaman
Venedik hapishanelerine giivenilir, sadik kimseler tarafindan her birinin ayr1 bir sekilde
getirilmeleri seklinde bir emir buyuruldugu gériilmektedir (Zamputi, 1979, 2/129). Bu olayla
ilgili papalik tarafindan 3 Agustos 1501 yilinda Venedik’e bir mektup gdnderilmistir.
Mektupta: “bu kéti ve cirkin is Osmanli tarafindan yapilmams ve yapilmasi igin tahrik
edilmemis olup bu isi bizzat kendileri yapmistir” (Zamputi, 1979, 2/129, 297-298) seklinde
Snemli bir bilgi gecmektedir. Mektupta yer alan bu bilgi olmasaydi, halka Osmanliya kars:
ayaklandirma konusunda ¢agri yapmis olan bu kimseye karsi ¢irkin saldiriy1, zimm{ akdine
sadik kaldiklar1 miiddetce gayrimiislimlere 5zellikle inang konusunda biiyiik bir tolerans
gdstermis olan (Rizvanolli, 1995, 136), Osmanli Devleti'nin yaptig1 veya yaptirdiginin iddia
edilerek kargasa ortami olusturulabilirdi.

Arnavutluk’un giineyinde ¢ogunlukla Ortodoks Hiristiyanlarin yasadigi bir bolge olan
Dhermi (Vlore)'de 1670 yilinda Papalik, Propagande de Fide’den bazi misyonerler790
gondererek okulu olmayan bu yerde bir okul insa ettirmistir. Fakat yerel halkin
¢ogunlugunu olusturan Ortodokslar bu calismay1 hos karsilamayinca, insa edilen okul
dgrencisiz kalmistir (Xoxi, 2002, 29). Bu drnekten, Katolik ile Ortodokslarin aralarindaki
anlagsmazliklarin canliligim koruyarak devam ettigi ve zor durumda olsalar dahi
birbirlerinin okullarina gitmeyerek egitimsizligi tercih edecek kadar birbirine karsi mesafeli
durduklari anlasilabilir.

Mezhepler arasinda kavgalarin ve gayri ahlaki davramslarin oldugu gibi, mezhep
icerisinde de buna benzer durumlar gériilmiistiir. Bu hususta iskodra’daki bazi din adamlar
tarafindan Propaganda de Fide’ye 3 Mart 1658 tarihli bir sikdyet mektubu gonderildigi
anlasilmaktadir. Bu Onemli arsiv belgesinde yer alan bilgiler ise &zetle su sekildedir:
“Iskodra’daki (Katolik) Kilise, Don Pjeter Trumshi tarafindan zalimce bir sekilde yénetilir.
Pjeter Bogdani gibi piskoposlara kars: kétii davranarak onlar1 kendi kiliselerinde bile rahat

Venedikliler tarafindan desteklendiginden dolay: kendisi daha sonra Durrés sehrinin Venediklilere
teslim edilmesi hususunda ¢ok 6nemli bir gorev iistlenmistir. Genis bilgi ve farkli 6rnekler icin bk.:
(Ahmeti - Lala, 2009, 57-61).

790 XVII-XVIII yiizyillarda Papa’dan Himara'ya génderilen bazi misyonerler hakkinda genis bilgi i¢in
bk: (Malltezi, 2006, 117-120).
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birakmaz. Ayrica her yerde onun sefaletleri ve tehditleri mevcuttur” (Marquet, 1997, 87).
Goriildiigii {izere Iskodranin baspiskoposlugunun basi olan Pjeter Trumshi'nin, ayni
bdlgede gérev yapan ve ayni mezhepten olan diger din adamlarina kars: tehdit, baski gibi
ahlaka aykiri davranislarindan s6z edilmistir.

3. Ahlaka Aykur Cesitli Davranis ve Durumlar

Ortacag doneminde Kuzey Arnavutluk’taki Hiristiyanlarin énemli merkezlerinden biri
Sappa piskoposlugudur. Ancak bu piskoposlukta gérev alan bazi din adami ve piskoposlar
hususunda bir takim sikintilardan bahsedilmektedir. Ornegin, Sapa piskoposu, Venedik'te
uzun siiredir ikamet etmekteydi ve kendisine vekil olarak rezil yasantisiyla nam salmis bir
adam1 tayin etmisti. Bu adamin mesuliyeti altinda 12.400 kisi bulunuyordu (Arnold, 2007,
249). Piskoposun olmayisindan dolayr bu bélgedeki piskoposlugun, ruhunu kaybetmek
tizere oldugu ve alt kademedeki kilise adamlarinca kilise mallarinin yagmalanma tehlikesi
oldugu (Arnold, 2007, 250) aktarilmaktadir. Bunlarin yaninda bazi rahiplerin, metres tutma
ve ayyaslikla suglanmis oldugu, onlarin biiyiik ¢ogunlugunun saibeli bir hayat siirmekte
olduklari, glinah ¢ikarma ayinine ara-sira gittikleri, hususi gilinlerinde evlerinde ickili eg-
lenceler diizenlediklerine dair bilgiler aktarilmistir (Arnold, 2007, 246, 249).

Hiristiyan din adamlarimin ahlaka aykiri davranslarn ile ilgili s6yle bir bilgi
gecmektedir:

“Kilisenin mallarini satarlar, cogunlukla gérevli olduklar1 bélgede bulunmazlar ve
sorusturmaya ugradiklarindaysa Tiirklerin himayesine girerek bu tiir sikintilar1 basariyla
savustururlardi. Halkin ruhini ihtiyaglarma bakmak icin génderilen Fransiskenler ve
Observantlar, halkin saskinligi ve vazifenin ihmali pahasina kendi aralarinda kavga
etmekten ve birbirlerini mahkemeye vermekten baska bir sey yapmazlardi” (Arnold, 2007,
249).

Aktarilmis olan bu bilgiler, bir din adami sinifi icin agir soylemlerdir. Din adamlar: ile
ilgili bir baska sikdyet ve elestiri de Bar (Antivari) bagpiskoposu ve Arnavut Katolik
Kilisesini gdzetleyen Visentius Zmayevi¢ (Vicko Zmajevié/Vicentius Zmajevich - d.1670 -
8.1745)’e aittir, Ona gore, Hiristiyan din adamlari, kendi halkindan bagis toplamak igin
Sultan tarafindan yetkili kilinmuslardi. Bu vesile ile piskoposlarin genellikle kendi
bolgelerindeki kilise cemaatlerindeki her bir Hiristiyan aileden iki akge (pul), birinci
evlilikten on iki (ve ikinci evlilikte iki katina, ticiincii evlilikte ise dért katina cikararak) ve
her bir bélgeden yillik bir altin gibi halka zoraki bagis yiiklediklerinden s6z etmistir (bk.:
Arnold, 2007, 250). Bundan hareketle din adamlarinin Hiristiyan cemaatinden almalari
gerekenden fazlasini ve imkini olmayanlardan baski uygulayarak vergiler aldig
anlasilmaktadir. Bdyle bir ortamda muhtemelen en biiyiik zarari Hiristiyan cemaati gérmiis
olmalidir.

Arnavutlarin tarihine bakildiginda genel olarak dinler arasindaki uyumun bir érneklik
teskil ettigi goriilmektedir (Dinler arasi uyum hakkinda genis bilgi igin bk.: Rruga, 2018, 207-
2019). Ancak bazi donemlerde istenmeyen olaylarin ve durumlarin da meydana geldigi bir
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gercektir, Ornegin, Bar sehrinde islaim’a ve Hz. Peygamber (s.a.v)’e sdzlii saldirida bulunmus
olan Bar bagpiskoposu Ambrosius (1579-1598), ardindan da iilkeden kagmist1. Bu yiizden Bar
sehrindeki bagpiskoposun konaginin sekiz yildan beri bos durdugu (Arnold, 2007, 241.
Ayrica bk. ayni eserin dip. 133) bilgisi paylagilmistir. Nitekim din adamlarindan cemaati igin
bir Orneklik teskil etmesi, mezhepler arasi veya dinler arasi anlasmazhklarin ve
catismalarin 6niine gecerek engellemesi beklenir, Ancak bdyle ¢irkin saldirilarda bulunmak
hem Miisliimanlari rencide etmekte hem de kendi bolgesini terk ederek 6nemli makamlarin
yillardir bos kalmasina ve Hiristiyan cemaatine kars: yiikiimliiliiklerini yerine getirmeyerek
onlarin magdur edilmesine neden olmaktadir. Bu tiir durumlar neticesinde de Osmanl
Devleti'nin daha siki tedbirler almasi s6z konusu olabilmektedir.

Hiristiyan cemaatin gerek din adamlarina gerekse Venedik ya da heniiz Osmanhlarin
hakimiyetine girmemis olan bdlgelerin yoneticilerine ydnelik olusan giiven kaybi ve
memnuniyetsizlikleri dikkat ¢eken durumlardan biri olmustur. Bu durumun tam tersi
olarak Osmanli Devleti hikimiyeti icerisinde yer alan bélgelerin yoneticileri tarafindan iyi
yonetildigi ve kendilerinin halkin giivenini ve saygisii kazandiklar1 goriilmektedir. Bu
hususla ilgili Anton Boni adli Venedikli bir yetkili, Lezha adasindan Venedik 10luk
meclisine 31 Ekim 1501 tarihinde bir rapor yazmistir. Raporun icerigini dzetle su sekilde
aktarmak miimkiindiir: (Arnavutluk’ta Venedik yoneticisi) Marin de Gregi daha énce biiyiik
vaatlerde bulunmustur. Ancak bunlari gerceklestirmeyince, halk kendilerinin kandirilmisg
ve terk edilmis oldugu hissine kapilmislardir. Bunun yaninda hicbir yardim
alamadiklarindan dolay1 Durrés Currila’da ve Lezha'da ikamet etmekte olan Arnavut halk,
vatanlarim terk edecek kadar ¢ok sikilmis/mutsuzdurlar (Zamputi, 1979, 2/300-301). Bu
duruma kars1 Marin de Gregi, kendisi de o kadar mutsuz ki bana gelip (bu isle ugrasmaktan)
dnce Tiirk olmak istedigini sdyledi. Bu insanlara altinlar verilse dahi artik inanmazlar,
giivenleri geri gelmez (Zamputi, 1979, 2/302). Oyle ki halk siirekli sikdyet etmektedir.
Herkes mutsuz ve Tiirklere gidecekleri tehdidinde bulunurlar. Aslinda sdylediklerini
yapmaktan geri kalmazlar. Ciinkii iskdora’nin sancakbeyi olan Feris Bey, hem vaatler hem
de para vermekten ¢ekinmemektedir. Bunun en canli drnegi ise (Hiristiyan cemaatinden) 8
kisinin dediklerini yaparak Kruya sancakbeyine gidip ona siginmasidir. Onlarin ardindan 4
kisi daha gitmek istedi. Onlar1 da Osmanlilara gitmek yerine Ulgiin’e gitmeleri hususunda
zor ikna edebildim. Onlara kendi paralarimi/varligimi dagittim ve simdi bende geride bir
sey kalmads, ayrica ¢cok hastayim (Zamputi, 1979, 2/303). Bdyle bir durumda halk, ben ve
elimdeki askerler agliktan ve yoksulluktan dlecegiz. Currila (Durrés) ve Lezha'ya ait olan ada
Osmanlilarin eline diiserse791, sahil boyu diisecektir ve korkarim bu sefer iskodra
sancakbeyi Feris Bey'in zorla yapamadifim simdi aclikla (halka yardim etmekle)
gerceklestirecektir. Bu yiizden bu bslge (Osmanlilarin eline) diismeden asker? mithimmat ve

791 Lezha adasinin (ve Lezha) Osmanlilar’a gegmesiyle birlikte Arnavut bslgelerindeki Osmanliya karsi
ayaklanma ve savaslar sona ermis oldu. Giinkii 1506 tarihinden sonra dnceki miicadeleler gibi bir
miicadele gériilmemistir (Zamputi, 1960, 3).
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silahlar baska bir yere nakledilsin (Zamputi, 1979, 2/304). Aslinda bu bdlgelerin diismesi
halinde devletinizin (Venedik’in) hakimiyetinin ve baska yerlerinin de diismanin (Osmanh)
eline gegmesinden endise ediyorum (Zamputi, 1979, 2/305). Yazida aktarilan durum ile ilgili
acilen tedbir alinmazsa ve sdylenenler yapilmazsa her sey terk edilecektir. Lezha adasindan
(31) Ekim 1501’den Arnavut provizor (miitevelli)u Anton Boni (Zamputi, 1979, 2/306).
Aktarilan bu bilgilerden, gerek idari gerekse dini makamlara karsi halkin ve Hiristiyan
cemaatin giiveninin son derece zedelenmis olmasindan ziyade halka séz konusu giiveni
asilamasi gereken yénetici/idarecilerin dahi iimitsizlige kapilarak inanglarini kaybettikleri
anlagilmaktadir.

Hiristiyan cemaatinin kargilasmis oldugu sikintilardan biri de din adami veya
piskoposun olmayisi ya da yetersiz sayida olmalaridir. Bu tiir durumlar da biiyiik yaralarin
acilmasina sebebiyet verebilmektedir. Bu eksikligin bir sonucu olarak, kiliseye iiye
yapilmadan yaslanan ve hatta 6len birgok kimse oldugu, Hiristiyanhg: terk edenlerin
sayisinin her gecen giin arttigi ve bu sorunlara ¢ziim bulunamazsa bu iilkede/bslgelerde
Hiristiyanlhk dininin hizli bir ¢8kiis yasayacag belirtilmistir (Arnold, 2007, 246). Hiristiyan
cemaatinden uzaklasanlar {slam dinini benimsemekteydi. Iskodra sehrinde bir rahip ile
Hiristiyan cemaati arasinda sebebi bilinmeyen bir anlasmazlik meydana gelmisti. Bu nemli
olay1 su sekilde aktarabiliriz:

“Bir glin halk biiyiik kalabaliklar hilinde gelerek rahibin iddiasindan vazgecmedigi
takdirde hemen orada Hiristiyanhg: birakip Muhammed’in getirdigi dini kabul edeceklerini
ilan ettiler. Rahip, dogru ya da yanlis, ayak direyince, topluluk boyunlarindaki tesbih ve
haglar1 sokiip atarak ayaklari altinda ¢ignediler. Daha sonra en yakin camiye giderek
oradaki Molla tarafindan gercek miiminlerin saflarina katildilar” (Garnett, 2009, 404;
Arnold, 2007, 247).

Her ne kadar rahibe kizarak inangtan vazgegmek kolay bir durum olmasa da rahibin
cemaatine kars1 daha anlayish davranmasi ile ortak bir yol bulunabilirdi. Byle bir drnek bir
nevi Hiristiyan cemaatin rahiplerden sogudugunu ve de rahiplerin cemaatten koptugunu
gostermektedir. Buna karsin glivenilir hocalar1 ve yoneticileri ile Osmanl Devleti Hiristiyan
cemaatine kapilarim her zaman agik tutmustur. Acik birakilan bu kapinin da Hiristiyanlar
tarafindan zamanla kullanildig1 anlagilmaktadur.

Sonug

Arnavut bdlgeleri her ne kadar Osmanli Devleti egemenliginin altina girmis olsa da
Arnavut Katolik Kilisesi dinf agidan papaliga bagh kalmaya devam etmistir. Bu bagliligin ele
aldigimiz dénemde tartisilacak bir boyutta oldugu anlasilmustir. Ciinkii verilen bazi
drneklerde papalik tarafindan uygun goriilen ve atanan din adamlari, Arnavut yerli din
adamlarimin itirazlar1 ve engelleriyle karsilasmustir. Boyle bir durum papaliga olan
bagliligin ne derece etkili oldugunu gostermektedir.

Gerek mezhepler arasi gerekse mezhep ici kavgalar her ne kadar farkli dénemlerde ve
farkli bslgelerde gériilmiis olsa da bunun en ¢ok hissedildigi yerlerin iskodra ve 6zellikle
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Durres civart oldugu anlagilmaktadir. Aktarilan OSrneklerden de anlagilacag {izere
baspiskoposlardan baslayarak degisik gorevlerde bulunan din adamlar1 dldiirme, tehdit,
kilise mallarim yagmalama ve papalik gibi kendilerinden {istiin olan makamlara karsi
gelerek diger din goérevlilerine degisik zorluklar ve engeller ¢ikartmuglardir. Ahlaka aykir:
davranis ve durumlardan en biiyiik zarari muhtemelen kendilerinden hizmet bekleyen
Hiristiyan cemaati gérmiistiir. Oyle ki zamanla Hiristiyan cemaatin kendilerine kars1 inanci
ve gliveni azalmistir. Boylece Hiristiyan din adamlarimin gayri ahldki davrams ve tutumlari,
Arnavutlarm ekseriyetinin Islam dinini benimsemelerinin sebeplerinden biri olmustur. Ayrica bu
tutum ve davramislara karst Osmanh Devletinin Iskodra sancakbeyi olan Feris Bey ve benzeri
yéneticilerin samimi ve insancil yaklasimlart yalniz Hiristiyan cemaatinin degil din adamlarin da
Islam’a kalplerinin 1smdinlmasim saglayan sebeplerden olmustur. Ciinkii Hiristiyan mezhepleri
arasindaki tartismalar devam ederken, halk karsilarinda sistematik ve ciddiyet icerisinde yiiriitiilen
istimalet ve Islamlastirma politikalart ile giiclii bir Osmanl bulmustur.
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HADISLER BAGLAMINDA AHLAK OGRETILERI: DURUSTLUK ORNEGININ GENCLIGE
YANSIMASI

Ali CELIK™?
Meryem BASUGUY™

GIRiS

Diiriistliik, din ile ilisigi bulunmayan insandan dahi beklenen bir niteliktir. Herhangi bir
din, irk, mezhep farklilig1 gézetilmeksizin toplumsal isleyisin diizgiin ilerleyebilmesi igin
gerekli bir unsur olarak ifade edilebilir. Her insandan beklenen bir husus olmasi1 bakimindan
temel ahlaki degerlerden biri olarak kabul edilmistir. Dinin s6z konusu degeri pekistirdigi
iddia edilebilir. Zira ahlaki bir deger olarak kabul géren diiriistliik, dinen ¢ok 6nemsenmis
ve konuyla ilgili ¢ok fazla rivayet giindeme getirilmistir. Ahlaki bir deger olmasiin yani
sira dini bir ilke olan diirtstliik, Hz. peygamber tarafindan ¢ok énemsenen bir deger olarak
bilinir. Zira kendisinin diiriistlige 6nem verdigi, peygamber olmadan 6nceki hayatinda dahi
diirtist oldugu ve kendisine bu diirtstliigiinden dolay1 giivenildigi icin emin’* olarak
adlandirildig rivayetlerde aktarilmistir.

Diiriistliikle ilgili olarak Hz. Peygamber’den aktarilan ¢ok fazla rivayetin séz konusu
olmasi ve dinen ¢ok 6nemsenen bir ilke olmasi bakimindan diiriistlik, glindeme alinmasi
gereken bir konu olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda arastirmaya gerek duyulurken
diirtstliigiin - kavramsal boyutunun yam sira sosyal baglamda degerlendirilmesi
amaglanmistir, Arastirmanin ilk bdliimiinde temel ahlaki degerlerden sayilan “diirtstliik”
kavrami agiklandiktan sonra Hz. Peygamber’den diiriistliikle ilgili sadir olan rivayetler ele
alinmistir. Son béliimde ise &grencilerle olan goriisme igerigi ve gdriismelerin
degerlendirilmesine yer verilmistir.

1. BOLUM

1.1. Ahlak

Ahlak ve diiriistliik, genellikle birlikte ele alimlan iki istilah olarak karsimiza ¢ikmakta
olup ikisi birbirlerini tamamlayan kavramlardir. Ahlak ile iliskisi bakimindan diirtstlik
kavramini ele almadan dnce ahlak kavraminin kisa bir tanimini yapmak yerinde olacaktir.

792 Bingdl Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri A.B.D. (Dr. Ogretim Uyesi).
alicelik@bingol.edu.tr
7% Erzurum Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Felsefe ve Din Bilimleri A.B.D. (Lisanstistii Ogrenci).

meryembasuguy@hotmail.com
1 Hiiseyin Algiil, “Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Iistanbul: TDV Yayinlari, 1995),
11/111.
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Arapga kokten tiretilen Ahlak kavramu karakter, din tabiat gibi anlamlar: ihtiva eder.””
Ahlak, iyinin ve kétiiniin ne oldugunu agimlarken insanin yapmasi ve yapmamasi gereken
eylemleri, tercihleri”® belirler. Bu anlamiyla ahlak, insan davramslarini kontrol eden bir
diizenek olarak tasvir edilebilir. Ahlakin glinliik hayatta bireyin karsilastigi herhangi bir
durumda kendi ¢ikarim goz ardi ederek, insani degerlerin koymus oldugu ilkelere riayet
etmesini bekledigi soylenebilir.

Ahlakin bir boyutunu Abdullah b. Miibarek, “giiler yiizlii olmak, iyiligi esirgemeyerek
infakta bulunmak ve (canlilara) karsi ezayi engellemek™ olarak giizel ahlak baglaminda
tarif eder. S6z konusu tanimda ahlak bir eylemlilik hali olarak aktarilirken; ahlak bir eylem
oldugu kadar ayni zamanda eylemsizligi de kapsar. Eylemsizlik durumuna yere ¢dp

7% verilebilir. Yalan sdylememekte bir eylemsizlik durumu olup ahlaki

atmamak Ornegi
davranislara emsal olarak degerlendirilebilir. Bu kapsamda ahlak, hem eylemlilik hem de
eylemsizlik gibi tiim agilardan dogru ve yanlis olani belirleyen ilkeler olarak tanimlanabilir.

Din ile ahlak arasinda ¢ok yakin bir iligki olmasi’™ bakimindan ahlaki degerlerin din
tarafindan da 6nerildigi, prensip haline getirildigi bilinmektedir. Hz. Peygamber ahlakin
miiminin kiyamet gliniinde mizanda en agir gelen davranislarindan oldugunu sdylemis ve
glizel ahlak sahibinin namaz ve orug sahiplerinin derecelerine ulasacagini belirtmistir.*®
S6z konusu rivayet, dinin diregi sayilan bir ibadetle giizel ahlakli olmanmin esdeger
goriildiigiine isarettir.

1.2. Diirlistliik ve Diirtistliik Temal Hadisler

Sadakat kavrami®' ile esdeger goriilen diiriistlik; dogruluk, yalan ve tiirevlerinin
z1ddi*” olarak ifade edilebilirken bu anlamu diiriistliigiin sadece bir boyutunu ifade eder.
Diiriistliigiin adaletli olmak, samimi, agik s6zlii olmak, aldatmamak ve dolandiriciliktan
kaginmak®® gibi boyutlarinin oldugu sdylenebilir. Bu anlamda diirtstliik, dogrular: ve
gercekleri beyan etmek, giivenilir olmak, haksizliga karsi gelmek gibi ifadelerle
nitelendirilebilir.

5 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alt b. Ahmed el-Ensar? b. Manz(r, Lisanu’l-‘Arab,
thk. Abdullah ‘Aliyyu’l-Kebir, Muhammed Ahmed Hasbullah, Hisim Muhammed es-$4zeli (Kahire:
Daru’l-Me‘4rif, ts.).1245.

7% Franklin I. Gamwell, “Moral Realism and Religion”, The Journal of Religion 73/4 (1993), 479.

797 Tirmizi, Birr, 62; Erdogan Kéycii, Ahlaki Sorunlara Hadislerden Bazi ¢6ziim Onerileri, Uluslararast
Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi (UKSAD), Aralik, 2018; 4(SI), 111.

7% David Krzesni, “Morality”, Counterpoints 503/ (2015), 57.

79 Yasumasa Oshima, “Religion and Morality”, Contemporary Religions in Japan 1/1 (1960), 31.

89 Tirmizi, Birr, 62.

1 John F. Ahearne, “Ethics: Honesty”, American Scientist 99/2 (2011), 120.

827, 1, Gow - V. Seymour Wilson, “Speaking What Truth to Whom? The Uneasy Relationship Between
Practitioner and Academic Knowledge in Public Administration”, Canadian Public Administration 57/1
(Mart 2014), 133.

803 Ahearne, “Ethics”, 120.
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Manevi giiciin yiiksekligini®* ifade eden diiriistliik, genellikle zahir veya batinin hig

ayirt edilmeden iizerinin 6rtiilmesine gerek duyulmadan her seyi agik bir sekilde ifade
edebilme cesareti veya giicii®” olarak ifade edilebilir. Bu manasiyla insanlar digindaki
canlilar, oluslarim oldugu gibi aksettirdikleri ve sapma durumu s6z konusu olmadig1 i¢in
dogal bir diriistlige sahiptirler. Diiriistliikten taviz verme ve uzaklasma, insan ile
baslamakta olup®® Hz Adem’in ¢ocuklar1 olan Habil ile Kabil*” arasindaki hadise ve Kabil'in
davranislar: diiriistlilkten sapma olarak ilk 6rnek olarak verilebilir.

Her din, mensuplarina belli basl ilkeler sunar. Bu ilkelerin bazilar1 6zel, bazilar1 genel
prensiplerdir. Genel prensiplerin temel ahlaki degerlerde ifade edilen ilkeleri ihtiva ettigi
soylenebilir. S6z gelimi yalan sdylememek, diiriist olmak dine bagl olmaksizin her
toplumda ortak deger olarak kabul edilen evrensel bir degerdir.*”® Bu baglamda diiriistliik,

“..gerek fert gerekse toplum icin zorunlu olan ahldki niteliklerin tamamin kendinde toplar.”*

Nitekim “Emrolundugun gibi dosdogru ol!”*

ayetinin yami sira Hz. Peygamber’e Siify4n b.
Abdullah “Ya Rasulallah! Bana islam’ 8ylesine tanit ki, onu bir daha senden baskasina
sormaya ihtiyag¢ hissetmeyeyim.” dediginde Rasulullah sallallahii aleyhi ve sellem: “Allah’a

inandim de, sonra da dosdogru oll”*"

diyerek insanlardan dogrulugu/sidki siar
edinmelerini istemistir.

Kur'an-1 Kerim'de diiriistliik, gercek takva sahibi olmakla &zdeslestirilmistir.®? Ote
yandan diristlikk, miiminin ayirt edici bir &zelligidir. Birden ¢ok rivayetten Allah’in
varligina ve birligine inanan her miimin diirlist olmak zorunda oldugu sonucuna
ulagilabilir. Nitekim Hz. Peygamber’in “Miisliiman, dilinden ve elinden diger Miisliimanlarin

emin/giivende oldugu kimsedir.”®"

rivayeti bu duruma OSrneklik teskil eder. Diger bir
rivayette ise Miisliiman, elinden ve dilinden diger insanlarin giiven i¢inde oldugu kimse;
miimin ise insanlarin mallar1 ve canlar1 konusunda ona giivendigi kimsedir.”*"* seklindeki
ifadesiyle insanlarin kendisinden emin/giivende olmadigi miiminin miilahaza
edilemeyecegini akla getirmektedir. Sayet miimin bu vasiflari tasimazsa o zaman
miinafiklarin &zelligine sahip birisi olarak itham edilir. Zira diiriistliigiin en belirgin seklinin

dogru sozlii olmak oldugu soylenebilir. Bundan &tiiri Hz. Peygamber dogru

841, Hashimoto, “Toward Honesty”, Freshman English News 15/1 (1986), 15.

85 Emre, Ismet, “Diiriistliik”, Tiirk Dili, Dil ve Edebiyat Dergisi 28/822 (2020), 24.
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sozliiliigiin/sidkin  énemine dikkat cekerken, yalan konusmaktan da imtina etmek
gerektigini ifade etmistir. O’'na gdre “Miinafigin alimeti tigtiir: Konustugunda yalan sgyler.
S6z verdiginde sdziinde durmaz. Kendisine bir sey emanet edildigi zaman hiyanet
eder.”®" Diiriistliikle iliskili olarak Hz. Peygamber’in “Su dort haslet kimde bulunursa o, tam
bir miinafik olur. Kimde bu niteliklerden biri bulunursa onu terk edinceye kadar kendisinde
miinafikliktan bir &zellik vardir; Kendisine bir sey emanet edildiginde hiyanet eder,
konustugunda yalan sdyler, soz verdiginde soziinde durmaz, husumet ettiginde haddi
asar.”®" seklinde rivayeti sz konusudur. islamiyet'te diiriistliik dyle bir konuma koyulmus
ki goriildiigli tizere diiriist davranmamak, iman ile kiifiir arasinda kalmanin isareti olan
miinafikligin alameti olarak kabul edilmistir.

Bir baska rivayette ise Hz. Peygamber, “Dogruluktan ayrilmayn. Clinkii dogruluk insani
iyilige, iyilik de cennete iletir. Kisi devamh dogru sdyler ve dogruluktan ayrilmazsa Allah
katinda ‘dogru’ olarak yazilir. Yalandan sakinin! Giinkii yalan insani kotiiliige, kétiilik de
cehenneme gotiiriir. Kisi devamli yalan sdyler, yalan pesinde kosarsa Allah katinda ‘yalancr’
olarak yazilir.”®” demistir. Nitekim tebligci olarak gérevlendirilen Hz. Muhammed, bir sidk
ve diiriistlitk 6rnegi iken sdyledikleri ile yaptiklarinin higbir zaman celismedigi bilinir.
Dolayisiyla onda sz ile uygulamalar: arasinda bir farklihk yoktu. Hayati boyunca insanlari,
inandig1 ve hayatinda da tatbik ettigi diiristliige, sidka ve samimiyete tesvik etmeye

#8 Ve Miislimanin da 6yle olmasini “Musliiman, Miisliiman'm kardesidir. Ona

calismustir.
hainlik yapmaz, ona yalan sdylemez, onu zor durumda yiiziistii birakmaz.”*" diyerek dile
getirmistir.

Islamiyet kisinin hem kalbinin hem de dilinin dogru olmasini beklemektedir. Zira kalbi
dogru olanin dilinin de dogru olacagi ve kalptekilerin dile yansidigi kabul edilen bir
gercektir. Bu husustaki Hz. Peygamber’den gelen rivayetler bunu desteklemektedir.
Sézgelimi Hz. Peygamber “Dikkat edin! insan viicudunda bir et parcasi vardir, o islah
olursa/diizelirse biitiin beden diizelir, o ifsat olursa/bozulursa biitiin viicut ifsat
olur/bozulur. Dikkat edin, o et parcasi kalptir!™® diyerek bu hususa dikkat cekmistir.
Boylelikle islamiyet, kisinin sadece eylemlerinde degil ayni zamanda i¢ diinyasinda da
diiriist olmasini bekler. Bu kapsamda diiriist olan kisinin “...diisiincelerinde bile sadik olabilen

kisi...”*' olmasi beklenir. Kiyamet giinii insanlarin niyetleri {izerine diriltilecekleri®* ve
823

ameller niyetlere gdredir®® gibi rivayetlerde de sadece eylemlerin degil insanin niyetinin de

85 Buharf, iman, 23; Miislim, iman, 107; Tirmizi, iman, 14.

816 Buharf, iman, 23.

817 Miislim, Birr, 105.
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819 Tirmizi, Birr, 18.
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¢ok 6nemli oldugu vurgulanmistir. Ayri zamanda Hz. Peygamber, insanin diiriist olusunu
kalp ve dilin dogrulugunda oldugunu, “Bir kisinin kalbi dosdogru olmadik¢a imani dosdogru
hale gelmez. Kisinin dili dosdogru olmadik¢a da kalbi dosdogru olmaz.”®* rivayetinde dile
getirmistir., Hz. Peygamber dogrulugu anlattiktan sonra sahébiye diline sahip olmasini
tavsiye etmistir.*” Diiriistliik, dogruluk degeri gibi birden ¢ok degeri ierisine alan kapsamli
bir ilkedir. Ornek verilecek olunursa giivenilir olmak, ihanet etmemek gibi ilkeleri de
kapsar. Konuyla iliskili Hz. Peygamber, “iman ile kiifiir, dogruluk ile yalancilik, hiyanet ile
emanet bir sahsin kalbinde birlikte bulunamaz.”* diyerek Miisliimanlardan imanlarini

korumalar1 i¢in dogruluktan ayrilmamalari gerektigini belirtmistir.

II. BOLUM

2.1. Aragtirma Yoéntemi

Aragtirma, 6nceki bdliimde, bir olgu olan diiriistliikk temasini agimlamay1 hedeflemistir.
Bu béliim de ise agimlanan diiriistliik olgusu ile ilgili 18-24 yas arasi ilahiyat Fakiiltesi
dgrencilerinin bilgi diizeyleri ve bu bilginin hayatlarina yansimasi ele alinacaktir. BM geng
yas skalasinin 18-24 yas araligim gostermesi®”” bakimindan sadece bu yas araliginda olan
genglerle goérisiilmiistiir. Calisma baslangicinda sorulari daha iyi belirlemek adina pilot
calisma olarak 5 &grenci ile goriistilmiis, fakat arastirmaya eklenmemistir. Bu kapsamda
calismaya 7 bayan, 7 erkek olmak {izere toplam 14 geng ile yapilan birebir goriismeler
eklenmis olup veriler degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

2.2. Demografik Degiskenler
Katilmcilarin demografik degiskenleri su sekildedir;

824 Hanbel, Miisned, 3/198.
825 Tirmizi, Ziihd, 60.

%26 Hanbel, Miisned, 14/251.
827 “Hacettepe Universitesi Genglik Arastirmalar1 Uygulama ve Arastirma Merkezi” (Erisim 03 Ekim

2021).
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Katilimcilar Cinsiyet Yas Ogrenim Asamasi
K1 Bayan 22 1.S1mnif
K2 Bayan 23 Mezun
K3 Erkek 20 1.S51mf
K4 Erkek 24 2.51mf
K5 Bayan 22 2.Sinif
K6 Erkek 24 4.Smuf
K7 Erkek 23 3.Smif
K8 Bayan 23 Mezun
K9 Bayan 24 3.Simif
K10 Erkek 22 3.Simuf
K11 Erkek 21 2.51mf
K12 Bayan 20 2.51mf
K13 Bayan 21 2.Smnif
K14 Erkek 24 4.Smuf

2.3 Diiriistliikle {lgili Hadis Bilgisi

Diiriistliikle ilgili olarak genis bir hadis literatiiriiniin varligindan daha 6nce
bahsedilmisti. Bazilarina énceki béliimde yer verilmisti. S6z konusu hadislerden genglerin
haberdar olup olmadiklarini belirlemek adina soru ydneltilmistir. 10 Katilimcinin konuya
dair hadis dile getirdikleri g6zlemlenmistir.

K3: “Tam hatirlayamadim ama vard bir tane lisede ezberlemistim. Bir kisi dogru sdyler
devam eder o kisi Allah katinda dogrulardan yazilir. Bir kisi yalan soyler sdyler devam
ederse Allah katinda yalanci yazilir. Bir de bizi aldatan bizden degildir vard:.”

K4: “Ya var mi? Imm ya tam bilmiyorum ama hani Misliiman kimse dilinden emin
olunan kimsedir seklinde bir hadis vardi sanki?”

Ké: “Miimin kimse dilinden emin olunandir seklinde bir hadis vard1.”

K7: “Zan yalanin ta kendisidir hadisini biliyorum. Hani serhini falan da biliyorum. Oyle
sorunca tam hatirlayamadim.”

K9: “Vardir ama bir anda sorunca aklima gelmedi ya. Ticaretle ilgili vardi. Bir olay
oluyor ¢liriik seyler altta, iyiler iistte koyuluyor efendimiz uyariyor.”

K10: “Bu tiiccarlarla ilgili vardi. Diiriist tacir peygamberle, siddiklarla, sehitlerle ahirette
beraber olacakmuis.”

K11: “Mimin miiminin kardesidir, Miisliman dilinden emin olunan kimsedir gibi
hadisler biliyorum.”
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K12: “Miisliiman elinden, dilinden emin olunan kimsedir. Efendimiz de diiriistligiiyle
bilinirdi, Muhammedii’l-Emin denilirdi ona.”

K13: Miisliiman kimse dilinden emin olunan kimsedir.

K14: “Misliiman elinden ve dilinden digerlerinin giivende oldugu kimsedir.”

Katilmcilarin bir kismu dile getirdikleri hadisi fakiilteden énce 6grendiklerini (K3,K4,
K9, K12, K14) bir kismu da fakiiltede hadis dersi gordiikten sonra 6grendiklerini
soylemislerdir (K6,K7,K10,K11,K13). Diger katilimcilar, ashinda hadis bildiklerini ama bir
anda sorulunca hatirlayamadiklarimi ifade etmislerdir (K1,K2,K5,K8). Hadis sdyleyebilen
katilimcilara bakildigi zaman genellikle ifade edilen hadislerin yalan sdylememek ve
dogruluk ile ilgili oldugu goriilmektedir. Bu dogrultuda kendilerine diiriistliigiin tam olarak
ne ifade ettigi sorusunun ydneltilmesi uygun goriilmiistiir.

2.4. Diiriistliik ile ilgili Bilgi Diizeyi

Katilmcilarin zihinlerinde diiriistliigiin ne anlama geldigi, tam olarak neyi ifade ettigini
ve algilarini ortaya koymak elbette tam anlamiyla miimkiin olmayip konuyla ilgili
yoneltilen soruya gelen cevaplar su sekildedir:

K1: “Yalan soylememektir, ikiytizlii olmamaktir.”

K3: “Yalan soylememek, isini diizgiin yapabilmektir.”

K4: “Diiriistliikle ilgili pekte bir sey diyemiyorum ashnda diiriist olmadigim i¢in midir
acaba, maalesef o huy insanda olmayinca. Yalan sdylememek denilebilir.”

K5: “Diiriistliik yalan sdylememek, dogru olabilmektir.”

K7: “Diiriistliik, su sekilde herhangi bir sey karsisinda kendi menfaatini géz ardi ederek
icten samimi bir sekilde cevap vermedir.”

K8: “Yalan sdylememektir.”

K9: “I¢inin digimin bir olmasi bence. Kalbi ile dilinin bir olmasi ve haline de
yansimasidir. Yalandan uzak net bir durusu ifade eder benim icin. insamin kendisine
hakaret etmesidir.”

K12: “Yalan s3ylememektir.”

Katihmcilarin  diiriistlik ile ilgili tasvirlerinden diiriistliigii dogrulukla es deger
gordiikleri sonucuna gidilebilir. ilk etapta sorulan diiriistliik ile ilgili sorulara gelen
cevaplarin dogruluk, yalan sdylememe bazinda cevaplandigindan 6tiirii bunun iizerine
diiriistliik sadece yalan séylememe midir, baska yonii yok mudur? Sorusu y6neltilmistir.

K1: “Vardir da, yalan sdylememe 6n planda.”

K5: “Diiriistliik sadece yalan degil, hareketlerimiz de diiriistliik gostergesi olmasi lazim.”

K7: “Diiriistliik sadece sdylemde degil yaptigimiz eylemler ve davranislarda olan bir sey.
Bana gore diiriistliik af edersiniz ama kivirtmadan, diiz bir sekilde konusmak ve buna uygun
davranmaktir. Kendi menfaatine aykiri bile olsa farkli eylemlerde bulunmamaktir.”

K8: “Immm evet aslinda sadece yalan sGylememek degildir, bir insana haksizlik yapmak
dahi diristliik degildir veya bir insaru aldatmak verdigin s6zii yerine getirmemek Bunlar
hepsi diirtistliikle celisir.”

K9: “Yalan cercevesinde anlasilir genelde.”
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K13: “Hayur, degildir elbette, adaletli olmak, isinde diirtist olmak hepsi diiriistlik.”

K14: “Sadece yalan sdylememe degil. Tiim hal ve hareketlerde hayatin tiim alanlarina
dékebilecegimiz bir kavramdir. Isini iyi yapmak vs. sadece dil ile degil hal ve hareketlere
yansimasidir.”

Katilmcilarin diiriistligiin farkh ydnlerinin de oldugunu bildigi, diirtistligiin sadece
yalan  sdylememe olmadigim  dile  getirmelerinden  (K1,K5,K7,K8,K9,K13,K14)
anlasilabilmektedir. Bazi katilimcilar ise diirtistligiin dogrulukla ¢ok fazla ortak yénii
oldugunu, diiriistliikle dogrulugun ayni kefeye konulabilecegini (K7,K9) sdylemistir. Bu
baglamda katilimcilarin diiriistliigiin diger yonlerinden de kismen haberdar olduklar: fakat
daha ziyade diirtstliigii, dogruluk ve yalan sdylememe bazinda degerlendirdikleri sonucu
cikarilabilir.

2.5. Diirtistliik Ogretisinin Genglige Yansimasi

Katihmcilara goriisme yapilmadan Once tam olarak hangi konuda goriisiilecegi
belirtilmemistir. Buradaki amag katihmcinin konuyu énceden arastirip gelmemesidir. Yani
glinliik hayattaki zihinle yakalayabilmektir. Bu anlamda ilk sorulardan biri hayatinizdaki
olmazsa olmaz deger hangisidir? Sorusu olmustur. Katilimcilardan 7’si olmazsa olmazim,
kirmizi  ¢izgim  diiriistliiktiir, cevabii vermistir (K1,K2,K3,K4,K11,K12,K13). Diger
katilimcilarin farkli degerleri siraladigi goriilmiistiir.

Glinlik hayatta ¢ok sik dile getirilen kiigiik, pembe, beyaz yalan gibi sdylemler g6z
Oniinde bulundurularak katilimcilara bu tarz bir yalana basvurup basvurmadiklari
sorulmustur. Birgogunu bu tip yalanlara bagsvurduklarin itiraf etmislerdir.

K1: “Olmustur mutlaka. Herkeste olur.

K3: “Cocukken sdyledim dayaktan kurtulmak i¢in babama yalan séyledim.”

K4: “Evet sdyledim en son kuzenim bana sinavda kopya ¢ektin mi dedi yalan sdyledim,
¢ekmedim dedim ama ¢ekmistim. O zaman sylemistim ama mecbur kalmigtim.”

K5: “Ne yazik ki evet. Ozellikle saka yaptim diyoruz ama o da yalan sonugta. Anne
babaya ¢ocuklara sGylemisimdir. Ben mesela Allah affetsin bir ara yalan sGyleme sorunum
vardi. Simdi artik dogru soyledigimde dahi annem yemin et diyor, ya anne yemin ederim o
eskidendi yalan sdylemeyi biraktim artik diyorum. Ama giiveni sarsildi tabi. Yavas yavas
diizeltiyorum kendimi.”

Ké: “Oluyor. Yine arada bir oluyor. Ama ge¢mise oranla azaldi. Ama yapinca da ¢ok
vicdan azabi ¢ekiyorum.

K7: “Muhakkak olmustur. Yalan benim kirmizi gizgilerimden birisi yalancilara sert bir
tavrim var ama ister istemez kiiclik yalanlara benimde basvurdugum olmustur. Yalana
gelemem aslinda ama ufak tefek oluyor bizim de.”

K8: “Mutlaka bagvurmusumdur. Bagvurmadim desem yalan olur. Bagvuruyoruz ama
geriye doniip baktigimizda neden yalan sdyledigimizi idrak etti§imizde aslinda gereksiz
oldugunu da fark ediyoruz. Mesela bende basvurdum. Ama ¢ok siikiir dyle biiyiik
yalanlarimiz olmadi.”



Uluslararasi I1. Din ve Insan Sempozyumu (UDIS-2021) 217

K9: “Bagvurmusumdur mutlaka ama ¢ok hayati bir sey degilse sdylememeye calisirim.
Giinkii bir yalan kirk kapiy1 kapatir ilkesini benimsedim.”

K10: “Valla olmustur ya. Gegmiste degil hala da devem ediyor Allah bizi affetsin. Ama
azaltiyoruz.”

K11: “Diiriist konusursam tabi ki olmustur.”

K12: “Tabi ki s3ylemisimdir. Ama dikkat etmeye ¢alisirim. Yalandan nefret ederim ama
benimde bagvurdugum olmustur ufak tefek.”

K13: “Evet. Mesela Okula gelmek istemiyordum, annemlere ilk haftalardir ders yok diye
yalan s6ylemistim. Hala da kiiciik yalanlara bagvuruluyor.”

K14: “Mutlaka olmustur. Insaniz sonugta dnemli olan pismanlik duyup bir daha
yapmamak lizere tovbe etmektir. Hala oluyor istek disi. Ama yanls oldugunun
farkindayim.”

Konuyla ilgili olarak katilimcilara onceki bdlimde deginilen bir¢ok hadis rivayeti
aktarilmig, katihmcilar bu rivayetleri daha 6nce duyduklarini ifade etmislerdir
(K1,K2,K4,K5,K7,K8,K9,K11,K12,K13,K14). S6z konusu hadislerin duyulmus olmasina ragmen
uygulanmadigi, birden ¢ok katilimcinin yalana bagvurduklarini, kopya cektiklerini itiraf
edislerinden (K1,K4 K5,K6,K8,K9,K11,K12,K13,K14) ulagilabilir. Diiriistliigiin cok &nemli
oldugunu, hatta olmazsa olmazlar1 oldugunu ifade ederken (K1,K2,K3,K4,K11,K12,K13),
diiriistliige aykir1 davranislarin sergilenmesi ilging bir nokta olarak géze ¢arpmaktadir. S6z
konusu durumun neden kaynaklandigi katihmcilara sorulunca, belli bash kendi
davraniglarini mesrulastirmaya ¢alistiklari, kendilerince bazi kiliflar bulmaya calistiklar: ve
bdylelikle vicdani bir rahathk saglamaya ¢alistiklar1 gézlemlenmistir.

K1: “Dogruluk diiriistliik kirmizi ¢izgim ama ufak tefek oluyor. Ama tabi yasantilar
insam etkiliyor. Bazen oluyor ama ameller niyetlere goredir, kétii niyetle yapmiyorum
sonugcta, Dort dortlitk Miisliiman degiliz sonugta. Dikkat etmeye ¢alisiyoruz. Yalan birazda
dil aliskanlig1. Bizim buralarda giinliik dile yerlesmistir, vallah béyle, vallah sdyle seklinde
tabirler. Kars1 tarafin yalan s6yledigini bildigim halde bu ifadeleri kullandigini gérdiim.”

K3: “Cok iyi biri degilimdir ama idare ediyorumdur. En azindan bir seyler icin
ugrastyorum.”

K4: “Ya ben hadisleri okudugumda i¢ sorgulamami ¢ok yapiyorum, ama iste gel gel ki
bunu uygulamak o kadar kolay olmuyor. Kendimizi kurtarmak adina diiriist
davranamayabiliyoruz. Aslinda aileden gelen bir sey, iyi goriinme cabasi buna sebep
olabiliyor. Oyle demesinler diye. Mesela kopya ¢ektigimde annem sorsa ¢ektim diyemem,
¢alismadin m1 der veya hoca sorsa hocanin géziine girmek igin yok ¢cekmedim derim. Mesela
derste caligkan bir 6grenci olarak biliniyorum ama mesela kopya cektigim Sgrenilirse
arkadaslarin gdziinden diiserim, iste hocanin géziinde sifir olurum veya anne babanin,
hocanin sana olan giiveni sarsilacak. Iste onlarin géziine gireyim diye béyle bir kusur var
lizerini érteyim, aciga vurmayayim diye diisiinmiisiimdiir.”

K5: “Artik diirist davranmamak, kopya c¢ekmek vs. normallesti. Diiriistliik
Snemsenmiyor artik. Bir de kopya ¢ekmek herkesin hakkidir deniliyor artik. Cekmeyen
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dislaruyor. Tabi diiriist davranmama da ebeveynlerin de sugu var. Diinya zaten kétiilesti.
Simdi bir anne baba ¢ocuguna diiriist davranirsa gocukta davranir. Cocugun ilk 6gretmeni
anne babadir, ama onlar diiriist olmayinca ¢ocugu da olamiyor maalesef. Cevrede etkili
fakat en biiyiik faktdr anne ve babalardir.”

K7: “Bence tamamen pragmatist yapidan kaynakhidir. Herkes kendi menfaati igin
diiriistliigii arka plana atip ona gére hareket ediyor.”

K8: “Hani sey var ya seytan sizi Allah'in merhameti ile kandirmasin diye bir¢cogumuz
Allah’'in rahmetiyle kandiriliyoruz. Bir giinah isliyoruz ya Allah biiyiik bunu affeder diyoruz
ama ertesi giin tekrar aymi giinah isliyoruz. insanlar Cehennemi basit gérdiikleri icin belki
de bdyle yapiyorlar. Yanar ¢ikarim diisiincesi var, insanlar diisiinmiiyorlar eylemlerini. Bu
nedenle burada bence en énemli nokta bizim Allah'in rahmetiyle kandirilmamiz, Allah
affeder dedikce o glinahin devami geliyor. Ailemizin kizdig1 bir sey olur onlar1 yumusatmak
adina orda yalan sdyleyebiliyoruz. Ama o an kendimizi kurtarmak adina olaylar: biraz daha
yumusatmak adina diiriist davranmiyoruz. Toplumla biitiinlesme diye bir sey var, toplum
bize ne goézle bakar toplum bizi diglar mi nasil bakarlar ne derler diisiincelerinden de
aslinda ¢ogu zaman yalan sdyleyebiliyoruz. Yapiyoruz giinah oldugunu Allah’'in goérdiigiinii
de biliyoruz ama burada toplumda diglanma veya itilme korkusundan dolay1 yalan
soyleyebiliyoruz yani ben toplum baskisinin bu oranda biiyiik etkisinin oldugunu
diisiintiyorum.”

K9: “Mesela ¢ok isim oldugunda namaz ertelerim, Babam sordugunda kilmadim desem
¢ok kizar bu nedenle kildim derim yani. Kizmasin diye. Baskasinin yaninda uyarir sdyler
diye. Bagima kakmasin diye sdylemisimdir.”

K10: “Ya hep Allah’in rahmetine siginiyoruz, sirk disinda biitlin giinahlar1 affederim
hadisinin de verdigi bir rahatlik var aslinda.”

K11: “Insanlar yalani artik kendi hayatlarinda elzem yapmislar. Olmazsa olmazlar:
olmus. Bir de benim bir gézlemim var toplumda diirlistsen bir nevi saf sayiliyorsun. Bu
safliktan dolay1 da kii¢imseniyorsun. Onun igin insanlar bundan korkuyorlar bence. Yalan
sdyleyeyim, uyanik bilsinler diye. insanlar ya bu ne kadar uyaniktir desinler diye bence.
insanlarin baskisi var bence. El lem ne der diye korkuyorlar.”

K12: “Nasilsa Allah affeder diye diistiniiliiyor. Hacca gideriz, af dileriz bir sekilde
affedilir algisi var. Yalanlar insan hayitini kolaylastirir diye bagvurulur. Mesela bir vazoyu
kirdiginizda maliyeti ¢ok olabilir, tarihi eser olabilir vs. onu ispat edecek kamera gibi delil
yoksa kagip sivisabilirsin mesela. Bir de insanlarin ne diyecegi korkusu var, mesela bir insan
hirsizlik yaptiginda yaptigi yanhistan ziyade o yanlisin duyulmasindan korkar. Millet ne der
diye utang verici bir sey olabilir. insanlar Allah’in huzuruna nasil ¢ikacam demiyor ama
insan icine nasil ¢ikacam diyorlar.”

K13: “Ya hocam &biir diinyayir umursamiyoruz. Tiim hayatin bu diinyadan ibaret
olduguna kaptirmisiz kendimizi. Obiir diinyayr unuttufumuzdan insanlara da diiriist
davranmiyoruz.”
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K14: “Suanin insani tam idrak edememektedirler diiriistliigii ve diiriistliiiin nasil
insanlara kazandirilacagim idrak edemiyorlar. Biliyoruz ama uygulamada pasifiz. Ama
dogru sdyleyeni dokuz kéyden kovarlar.”

Genel itibariyle kétii bir niyetle yapilmadigy, iyi biri olmaya gayretli olundugu, insanlar
ne der korkusu, ayibi 6rtme, cevre veya ebeveyni suglamak, Allah’in rahmetinin genisligini
sebep gdrmek, toplumsal baski gibi sebepler diiriist davranmamanin sebepleri olarak
goriilmiistiir. Katilimcilarin hepsi diiriist olmanin bir zorunluluk oldugunu belirtirken bir
katilimer diiriist olmak insanin kendisine saygili olmasidir (K9) ifadesini kullanmustir.
Siralanan bircok sebep, katilimcilarin eylemlerinin yanls oldugunun farkinda olmalarindan
dolayr vicdani sorumlulugu hafifletmek adina kabullenilen bahaneler olarak
degerlendirilebilir. Bir¢ogunda ortak nedenin insanlar ne der algismin ve yogun bir
toplumsal baskinin (K4, K5, K8, K9, K11, K12) varligindan kaynaklandig1 s6ylenebilir. S6z

% jargunuyla ifade edilmistir.

konusu durum Dogan Ciiceloglu tarafindan “Mis Gibi Yasamlar
Bu jargon insanlarin davranislari ile i¢ diinyalarinin celistii yani insanlar ne der
korkusuyla bireyin kendi duygularini, isteklerini hice saydigi yasam olarak tarif edilebilir.
Bu minvalde katihmcilarin diiriist davranmanin gerekliligini vurguladigi halde diiriist
olunmamasinin arka planinda insanlar ne der korkusundan kaynakli bir toplumsal baskidan
s0z edilebilir.

Katilimcilardan bazilar1 yalana basvurduklarini itiraf etmelerine ragmen, insanlar
diiriist degiller, herkes diiriist olsa diinyada hicbir sikinti olmaz seklinde disariya karsi
elestiriler siraladiklar1 gézlemlenmistir (K4,K5,K6,K8,K11,K14). Konuyla ilgili olarak Ozgiir
Bolat, bir yazisinda insanlarin diiriist davranmamasinin degerlere aykir1 bir durum
oldugundan insanlarda bir i¢ ¢atisma olusturdugunu, olusan i¢ ¢atismanin kaygiya
sebebiyet verdigini ve séz konusu kaygiyr azaltmak icin yasanan kétii durumun
sorumlulugunun alinmadigini®” belirtmistir. Arastirmada katilimcilarin sorun ailelerde,
cevrede, toplumda seklindeki ifadeleri géz 6niinde bulundurulursa yaptiklari yanlis
eylemlerin sorumlulugundan kagmaya calistiklar1 goriilecektir. Durumun bireyin kendinde
olan bir kusurun iizerini kapatmak amaciyla basgkalarinin kusurlarina odaklanmasindan
kaynaklanmas: imkan dahilindedir.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Diiriistliik genel itibariyle temel insani degerlerden sayilirken islamiyet’te ¢ok dnem
atfedilen bir deger olarak goze ¢arpmaktadir. Diiriistliigiin yalan sdylememe, samimi olmak,
dogru olmak, aldatmamak, hile yapmamak, isini diizgiin yapmak gibi bir¢ok boyutu oldugu
sOylenebilir. Diiriistliikk, Islamiyet’te bircok degerin temeli olarak goriilirken din

830

samimiyettir/ictenliktir®® rivayeti s6z konusudur. Bu rivayet, diiriistliigii dinin vazgegilmez

828 Dogan Ciiceloglu, Oziine Yabancilasmis Insanlarin Olusturdugu “Mis Gibi” Yasamlar (istanbul: Remzi
Kitabevi, 2018).

829 Ozgiir Bolat, “Bir insan Neden Diiriist Davranmaz” (Erisim 07 Eyliil 2021).

80 Miislim, iman, 95.



220  Din, Ahlak ve Hukuk - Tebligler Kitab1

bir unsuru konumuna tasirken din ile diriistligin es deger gorildiigiine delil
niteligindedir. Boylelikle din acisindan bu denli énemsenen diiriistliik, toplumsal agidan
arastirilmasi gereken bir deger olarak goriilebilir.

Arastirmanin ilk boliimiinde diirtstlik ilkesi detaylandirilmaya calisilirken ikinci
boliimiinde flahiyat 8grencileriyle gériismeler yapilarak diiriistliik ile ilgili bilgi diizeyleri ve
sahip olduklar1 bilginin hayatlarina yansimas: ele alinmaya caligilmistir. Bu kapsamda
katilimcilarin gogunlugunun diiriistligiin énemli oldugunu ifade ettikleri ve diristliikle
ilgili hadis bilgisine sahip olduklar1 halde s6z konusu bilginin gercek hayatta, eylemlerinde
biraz havada kaldig1 sdylenebilir. Ciinkii diiriistliigiin kotii bir sey olarak ifade edildigi, fakat
mecbur kaldim, herkeste oluyordur, Allah affetsin yapiyoruz gibi tesellilerle
mesrulastirilarak diiriistlitk karsiti eylemlerde bulunuldugu katilimcilarin ifadelerinden
anlagilabilmektedir. Bu anlamda birey kalben eyleminin yanls oldugunu bilmesine karsin
eylemleri ile tezatlik yasamaktadir. Aymi zamanda Allaha siikiir 6yle biyiik bilyiik
yalanlarimiz yok (K4,K7,K8) ifadesinin kullanilmasi yapilan yanhs eylemin kiigiik gériildagii
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sonucuna gotiiriir. Fakat “..kiiciik ihlaller biiyiik ihlallere yol agar..”" prensibi kapsaminda

kiigtik bir giinahinda 6nemsenip diizeltilmesi gerektigi hatta her giinahin kalpte bir siyah

#2 ve bu nedenle de en ufak gilinahtan dahi kaginilmaya calisilmasi

nokta olusturdugu
gerektigi kabul edilmesi gereken bir gercek olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dine inanan
kesimden herhangi bir bireyin davramsinda yasanan bozuklugun toplumsal iliskileri ve
833

diizeni bozacag1® dusiiniiliirse ufak bir glinahin dahi toplumsal baglamda ¢ok biiyiik
sorunlara kapi aralamasi ihtimalinden &tiirii dnemsenmesi ve diizeltilmesi adina ¢abanin
olmasi gerekmektedir.

Ote yandan katilmcilarm diristlik ile ilgili séylemleri genel itibariyle yalan
soylememe ve dogruluk cizgisinde olup bu séylemlerinden diiriistliigiin diger boyutlarinin
arka planda oldugu sonucuna ulastirabilir. Diirtstlikk, ¢ok fazla kavrami iginde
barindirabilen ve tiim eylemleri kapsayabilen genis bir semsiye olarak nitelendirilebilir. Bu
kapsamda s6z konusu durum diiriistliige dar bir pencereden bakildiginin isareti olarak
kabul edilebilir.

Sonug itibariyle durum her ne olursa olsun 6grencilerin agikca ben yalan sdyledim,
kopya c¢ektim diyebilmeleri bir diirtstlik 6rnegi kabul edilebilir. Katilimcilarda diiriist
davranmann bir gereklilik oldugu bilinci olmasi, eylemlerine yansimasa dahi yaptiginin
yanlis oldugunu kabul etmeleri ve vicdan azabi cektiklerini ifade etmeleri, bilgilerinin
eylemlerine yansiyip eylemlerinin diizelmesi agisindan umut vaat edici olabilir.
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RONESANS UTOPYALARINDAN 20, YUZYIL DISTOPYALARINA: AHLAK-TEKNOLOJi-TOPLUM
ILISKILERININ KURGUSU NASIL DEGi$Ti?

Tuba Nur UMUT®*

Giris

Orta ¢ag sonlarina kadar uzanan ve Ronesans ile devam eden siirecte bir¢ok alanda;
felsefi disiincede, dini diisiincede, siyasette, bilim ve teknolojide paradigma degisimleri
goriiniir hale gelmistir. S6z konusu degisimler, diger alanlarda oldugu gibi bilimde ve teknik
anlayisinda hem icerik hem de yontem agisindan koklii degisikliklere sebebiyet vermistir.
Geleneksel bilgi tasavvurundan modern bilgi tasavvuruna gecis teknige/teknolojiye
yaklasimda da yeni bir bakisi beraberinde getirmistir. Bu bakis acisinda modern bilimsel
teori, isler haldeki tabiat {izerine c¢alismakta ve teknolojik potansiyele sahip
addedilmektedir. “Teorinin pratik kullammlari” olarak nitelenen bu durumda teori ve
pratik, pratik yarar icin bir araya getirilir. Bu durum, yeni bilimin tabiati itibariyle
teknolojik oldugunu gdsterir.835 S6z konusu tasavvurun sonucunda dogay: tahlil etmede
daha faydaci bir amag¢ gidiiliir. Bu amag ise, uygulamali bilimlere yapilan vurguyu
artirmugtir. Dogay1 kontrol ve manipiile etme; bdylece ona egemen olma, ondan yararlanma
istegi bariz bir sekilde ortaya cikar. Bu tasavvur Rénesans diisiiniirlerinin ideallerine ve
dolayisiyla dénemin {itopyalarina da yansimistir. Sz konusu eserlerde teknolojik -ya da
yeni tarzda yapilan bilimin temin edecegi- ilerlemenin, toplumsal ve ahlaki alanda
iyilesmeyi ve “iyi”nin tezahiirlerini de beraberinde getirecegi kanaati hasil olmustur.

Degisen tasavvurun neticesinde Ronesans sonrast désnemde teknolojik gelismeler temin
edilse de ahlaka ve toplumsal diizene taalluk eden hususlarda beklenen etki olusmamustir.
Baslangicii  19. Yiizyilla kadar gotiirebilecegimiz; fakat diinya savaslariyla birlikte
yayginlasan, iyimserligin sonu olarak niteleyebilecegimiz elestirel goriisler 20.ytizyilin ilk
yarisinda literatiirde siklikla yer bulmaya baslamustir. Nitekim dénemin distopyalari,
Ronesans déneminde ortaya konulan paradigmanin, bireysel ve toplumsal acidan yasamu iyi
kilacak kendinde yeterli bir kaynaga sahip olmadigini ifsa eden elestirel eserler olarak
goriilebilir. Bu ¢alisma, yeni paradigmanin ortaya cikis siirecinde ortaya konulan iitopik
drnekleri ve geldigi/gelecegi yer itibariyle sonuglarina elestirel bakis acisiyla dikkat ¢eken
distopik érnekleri konu edinecektir.

Bilindigi gibi iitopya, hayali bir kurgu calismasidir. “Ou-topos/olmayan bir yer” ve “eu-
topos/iyi bir yer” anlamlarinin ikisini de icermektedir ve baska kurgu eserlerden farkh

834 Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe Tarihi Anabilim Dal1.
835 Hans Jonas, “The Practical Uses of Theory”, The Phenomenon of Life: Toward a Philosophical Biology
(Evanston: Northwestern University Press, 2001), 188-210.
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olarak esas olarak “iyi toplum”u konu edinir.836 Bu iyi toplumun dogas, nasil kuruldugu ve
nasil isledigi meseleleri iitopyada yer bulur ve toplumsal sorunlarin ¢dziilecegi, ahlaki
problemlerin ortadan kalktigi bir yapiyr sunar. Bu cercevede hem iitopyalar hem de
iyimserligin sona erdigini yansitan distopyalar, edebi bir tiir kabul edilmekle beraber, felsefi
problemlerin izinin siiriilebilecegi metin olma hususiyetine de sahiptir. Nitekim {itopya ve
distopya yazarlar: sadece edebiyat¢i olmanin 6tesinde, felsefi diisiinceye ve problemlere de
vakif kimseler olarak éne ¢ikar. Bu agidan iitopyalar ve distopyalar iizerinden, yazildiklari
ddnemlerin problemlerini ve felsefi atiflar1 anlama imkanina kavusabiliriz.

Hem rdnesans iitopyalari hem 20.ylizyil distopyalarinda esasinda ele aldigimiz
problemin cergevesinden ¢ok daha fazlasi islenmekte, farkh disiplinlerin konu edinecegi
hususlara atiflar yapilmaktadir. Biz calismamizda konunun siirlari cercevesinde sz
konusu metinlerde teknolojilerin, dzellikle toplumu ve ahlaki durumu sekillendirmede nasil
konumlandirildi§ina ve iitopyalardan distopyalara kurgularin déniisiimiine isaret edecegiz.
Ayrica ele alinan metinlerde yer bulan ve giiniimiizde teknolojiye dair felsefi
degerlendirmelerde karsilik bulan bazi kavramsallastirmalara dikkat cekecegiz.

1-R8nesans Utopyalari ve Yeni Paradigmanin Yansimalari

Ronesans litopyalar1 arasinda ti¢ eser éne ¢ikmaktadir. Bunlardan biri olan ve iitopya
literatiiriine ismini veren Thomas More'un Utopya'st digerlerine nazaran teknolojik
bakimdan gorece duragan ve iktisadi olarak smurh bir yapiyr sundugu icing37
odaklanacagimiz eserler, 1602 yilinda el yazmalar: seklinde dolasima girip 1623 yilinda
basilan Campanella’nin Giines Ulkesi ve Francis Bacon'in 1624’te kaleme aldigi, fakat
Sliimiinden sonra, 1627 yilinda yayimlanan Yeni Atlantis’i olacaktir.

S6z konusu iitopyalarda yer yer dini atiflar yer bulsa da, Kumar'in da ifade ettigi gibi,
rénesans hiimanizminin bir {iriinii olmakla {itopyalarin toplum tasarimlarinin bu diinyaya
ait oldugunu, insanin 6zgiir iradesiyle bu diinyadaki malzemeyle aklin rehberligi 1s181nda
kuracag bir diizen olarak goriildiigiinii ifade etmek gerekir.838 Kurulan bu diizende bilim
ve teknoloji ile refalun elde edildigi, insanlik icin “iyi”, toplum i¢in miireffeh bir yasamin
miimkiin olacag iyimser bir tablo ile karsilagildigi ifade edilmelidir. Bu gercevede bu
eserlerde bazi ortak temalara rastlamak miimkiindiir.

1.1. Bilim ve Teknoloji Meraki-Teknolojik ilerleme

Eserlerde en ¢ok dne ¢ikan temalardan biri, bilim ve teknoloji merakidir. Hem Giines
Ulkesi hem de literatiirde bilimsel-teknolojik {itopya olmakla maruf Yeni Atlantis, odagina bu
temay1 yerlestirmistir. Nitekim Campanella teknolojiyi ideal devlet diizeninin merkezi

836 Krishan Kumar, Utopyacilik, cev. Ali Somel, (Ankara: imge, 2005), 47.
837 Kumar, Utopyactlik, 87.
838 Kumar, Utopyactlik, 83.
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unsurlarindan birisi kilmakla daha sonraki dénemlerde kaleme alinan {itopyalara,839 Yeni
Atlantis ise bu amag dogrultusunda kurumsallasacak yapilara ilham kaynagi olmustur.

Yeni Atlantis, bilimi ve teknolojileri gelistirme amaciyla tesis edilen biiyiik bir arastirma
kurumu olan Siileyman Evi'nde 6rgiitlenmis bilim adamlari ve miihendislere yer vererek
adeta bir teknoloji toplumu tasarimini ortaya koymustur. Bacon, bilme merak: ile giic
arasindaki kurdugu iliskiyi de Siileyman Evi'nin amagclarini zikrederken dile getirmistir:
“Kurulusumuzun amaci nedenlerin ve seylerin gizli hareketlerinin bilinmesi; insan
imparatorlugunun sinirlarinin genisletilmesi, miimkiin olan her seyin iiretilmesidir.”840
Nitekim miimkiin olan her seyin sirrina erme amacinin bir tezahiirii olarak her on iki yilda
bir Siileyman Evi'ne mensup bilim adamlari, gemilerle diinyanin cesitli yerlerine seyahat
ederek gittikleri mekanlarda yer bulan bilim ve teknolojiler hakkinda bilgi edinir ve
yanlarinda yeni icatlarin bir 6rnegini getirir.841 Eserde bu kimselere “isik tiiccarlar1” adi
verilir.842 Yeni, yararli ve iyi olacag disiiniilen buluslar ilkenin baslica kentlerine
yayilmaktadir.843

Siileyman Evi'nde oldugu gibi Giines Ulkesi’'nde de bilimsel ve teknolojik bilgi énem tasir.
Ulkenin egitim programinda bu durumun yansimasini gérmek miimkiindiir. Egitim
stirecinde 6grenciler, zanaatkarlarin atlyelerinde bulunur, egilimlerine gére onlardan
birini segmelerine imkén verilir. Doga bilimlerini, mekanik sanatlari 8grenirler. Bu egitim
stireci neticesinde bir bilim alaninda ya da mekanik beceri alaninda kendini gosteren, éne
cikan kisiler yénetici olarak atanir.844 Giines Ulkesi'nin hiikiimdar1 Sun da, temel bilimler
yaninda tiim teknik yetenekler ve zanaatleri bilmektedir.845

Campanella dzellikle eserde denizcilik ve silah teknolojisinden savunma tekniklerine,
Slctimle alakali bircok alete iliskin tasvirler sunmustur.846 Teknolojik ilerlemeye olan ilgiyi
gosterir sekilde Giines Ulkesi sakinlerinin nasil ugulacagini kesfedip goriinmeyen yildizlart
gorebilecekleri camlar yapacaklari, gokyiiziiniin sesini duyacaklar: aletleri icad edecekleri
Sngdriilmiistiir.847

Yeni Atlantis halkinin da iiretime iliskin idealler noktasinda Giines Ulkesinden geri
kalmadig1 goriiliir. Siileyman Evi'nde toplumun tamamina fayda saglayacak buluslar
tiretilmekte; deneyler yapilip yasamin iyilestirilmesi amaciyla mineraller, bitkiler,

839 Phyllis A. Hall, “The Appreciation of Technology in Campanella’s the City of the Sun”, Technology
and Culture, 34/3 (1993), 613.

840 Francis Bacon, “New Atlantis”, New Atlantis and The Great Instauration, ed. Jerry Weinberger
(Arlington Heights: Haron Davidson, 1989), 71.

841 Bacon, “New Atlantis”, 58-59.

842 Bacon, “New Atlantis”, 81.

843 Bacon, “New Atlantis”, 83.

844 Tommaso Campanella, Giines Ulkesi, cev. Veysel Atayman (istanbul: Bs Yayin, 2014), 34.
845 Campanella, Giines Ulkesi, 35.

846 Campanella, Giines Ulkesi, 93.

847 Campanella, Giines Ulkesi, 86.
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makineler ve daha pek ¢ok seyin 6zellikleri arastirilmaktadir. Sézgelimi saglikli olmada ve
dmrii uzatmada kullanilan “cennet suyu” iiretilmektedir.848

S6z konusu iitopyada sozii edilen basarilar bugiin icin siradan goriinse de eserlerin
kaleme alindig1 dénem igin teknolojik ilerlemenin gidecegi yonii isaret etme noktasinda
dikkat cekicidir:

Makine evlerimiz var. Buralarda her tiir devinime elverisli makine ve araglar
hazirliyoruz ... Kuslarin ugmasina dykiiniiyor, bir dereceye kadar havada ugabiliyoruz:
Sularin altindan gecebilecek ve denize dayanacak gemilerimiz ve kayiklarimiz, yiizme
kusaklarimiz ve desteklerimiz var... durmaksizin ¢alisan makineler yapiyoruz.849

Her tiir sesi ve onlarin yayilmalarini inceledigimiz ve deney yaptigimiz ses evlerimiz
var... Kiigiik sesleri biiyiitiip derinlestirdigimiz gibi, ayni bicimde giiclii sesleri hafifletip
tizlestiririz. Aslinda siirekli seslerden tiirlii titresimler ve civiltilar ¢ikariyoruz. Harflerle
yazilabilen sozleri ve sesleri, hayvanlarin ve kuslarin ses ve &tiislerinin benzerlerini
yapabiliyoruz. Kulaga takilinca isitmeyi ¢ok kolaylastiran aletler de bulduk.850

Biz goklerdeki ve uzaklardaki seyleri gorecek, yakindaki seyleri uzak, uzaktaki seyleri
yakin gosterecek araglara sahibiz. Kullanilmakta olan gdzlitkk ve camlardan ¢ok daha {istiin
gorme araglarimiz var.851

Bilim-teknolojide ilerleme hedefinin bir gdstergesi olarak klasik kozmolojideki yapay-
tabii ayrimimin agilmasi yolunda bir tesebbiisiin dénemin eserlerinde yer bulmasi
manidardir, Nitekim Giines Ulkesi vatandaslar1 teknoloji yardimiyla dogay1 yapay olarak
taklit edebilmenin onciisii olarak sunulur. Sézgelimi meteorolojik olaylari, rizgiri, gok
glirtiltiisiinii, yagmuru yapay olarak meydana getirebilme yetenegi onlara atfedilir.

Bizim koku evlerimiz var.. Garip goriinebilir ama biz kokular1 artirabiliyoruz.
Benzerlerini yapabiliyoruz .. Aym bicimde tatlarin da, herhangi bir kisinin dilini
aldatabilecek derecede benzerlerini yapabiliyoruz.852

Tabii olanin yapay olarak teknolojiler yoluyla yeniden tiretilmesi fikrine Bacon’da da
rastlanir. Doga olaylarinin kontrollii bicimde iiretimi, dogal madenlerinin benzerinin ve
yapay metallerin {iretilmesi, topragin verimini arttiracak yeni maddelerin kesfi ve
kullanilmasi, bitkilerin yapay olarak tibbi agidan yararli duruma getirilmesi, hayvanlarin
yapay bir sekilde daha biiyiik hale getirilmesi, renk, bicim ve etkinlikleri agisindan
farklilastirilmalari, dogada var olmayan yeni bitki tiirlerinin, melez tiirlerin elde edilmesi ve
onlarin {ireyebilmesini temin etme gibi hususlarin gerceklestiriliyor olmasi, bu baglamda
zikredilebilir.853

848 Bacon, “New Atlantis”, 72-73.
849 Bacon, “New Atlantis”, 79-80.
850 Bacon, “New Atlantis”, 78-79.
851 Bacon, “New Atlantis”, 78.

852 Bacon, “New Atlantis”, 79

853 Campanella, Giines Ulkesi, 72-75.
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Bilim ve teknoloji yoluyla tabii olani déniistiirme fikrinin, bilimsel-teknolojik ilerleme
hedefinin {itopyaya bu denli yogun bigimde dahil edilmesi, daha sonra kaleme alinan bir¢ok
litopyada da bu temalarin yer bulmasi neticesini beraberinde getirmistir.854

1.2. Bilim-Teknolojiye Bakisin Toplumdaki Tezahirii

Toplumda sayginhgin teknik {iretime, ilerlemeye hizmet etmekle paralel olacagina
yonelik yeni bir tasavvur, s6z konusu {itopyalarda yer bulmustur. Klasik tasavvurda zihin ile
el biiyiik 6lgiide karsithk icinde sunuldugundan ve zihinsel olana daha iist bir deger
atfedildiginden zanaatcilerin degeri de toplumda teorik ilimlerde ugrasanlarin altinda
goriilmistiir.855 Fakat teorik-pratik iliskisinin yeni durumunda teknolojinin elde ettigi
konum teknik ile ilgilenen kimselerin toplumdaki yerini de etkilemistir. Campanella, bu
toplumsal ddniisiime ayna tutar. S8zgelimi bir insan ne kadar ¢ok zanaat856 &grenir ve
uygulamay1 becerirse Giines Ulkesi sakinlerinin takdirini kazanir, sayginligi artar. Klasik
tasavvura génderme yapan Campanella, zannatkarlar1 asagi géren toplumlarin Giines Ulkesi
sakinleri i¢in alay konusu olduguna dikkat ¢eker.857 Eserde bilyiik kesifler yapan teknoloji
ustalari, basarilarindan 6tiirti 5nemli statii elde etmekte, saygi gérmektedirler. S6z konusu
egilimi yansitir bicimde Giines Ulkesi'nde teknoloji ile ilgilenenler yiiksek statiiye sahiptir;
onlarin teknolojik becerileri bir asalet isareti olarak kabul edilir.858 Nitekim sehrin
duvarlarindan birinde mekanik zanaatler, onlar1 gerceklestirmek icin gerekli aletler ve
bunlari icad edenlerin isimleri yer bulmaktadir. icadlariyla taninmis isimlerin portrelerine
de duvarin diis yiizeyinde yer verilmistir.859

Yeni Atlantis'te de toplumda maddi hususlardan ziyade 6nem, bilime ve teknik
“ilerleme”ye verilir. Nitekim ticaret yaparken dahi amacin; “Tanri’nin ilk yarattigi sey olan
151k igin, yani daha dogrusu, diinyanin her yerinde ortaya ¢ikan gelismelerin 15181 elde
etmek i¢in”860 oldugunu ifade ederler. Verilen 6nemin bir gdstergesi olarak biiyiik kasif ve
mucidlerin heykelleri, toplanti ve ayinlerin yapildig1 zel salonlarda yer bulmaktadir.861

1.3. lyi Yagsam, Toplumsal Refah

854 Krishan Kumar, Modern Zamanlarda Utopya ve Karstiitopya, cev. Ali Galip, (istanbul: Kalkhedon, 2006),
58-59.

855 Richard Sennett, Zanaatkar, cev. Melih Pekdemir, (istanbul: Ayrinti, 2003), 166.

856 Donemin kavramsal semasinda teknoloji kavrami heniiz yer bulmadigi icin teknolojiyi ifade eden
pratikler zanaat (ars), mekanik sanatlar (artes mechanicae) benzeri kavramsallastirmalar tizerinden
sunulmaktadir.

857 Campanella, Giines Ulkesi, 34.

858 Hall, “The Appreciation of Technology in Campanella’s the City of the Sun”, 615-617.

859 Campanella, Giines Ulkesi, 29.

860 Bacon, “New Atlantis”, 59.

861 Bacon, “New Atlantis”, 82-83.
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Yiiksek derecede hiyerarsi ve gérevde uzmanlagsma zaman zaman sdz konusu eserlerde
elestirilen bir yapi olarak géze carpsa da, hiyerarsideki yeri ne olursa olsun {itopyalarda
herkesin “iyi yasam”1 paylasacag1 vurgusu hakimdir.862

Eserlerde insan kapasitesinin 6zellikle teknik gelismelerle paralel olarak artacag ve
sonunda toplumlarin refaha, mutluluga ulasacagi diisiincesi yer bulur. Bu durumun bir
gostergesi olarak Giines Ulkesi'nin yedi dairesini birbirinden ayiran surlara miiracaat
edilebilir. Surlarda insanoglunun tamsik oldugu tim sanatlar ve bilimler fiziken
cisimlestirilmektedir. Bu yonilyle iyi yasamn iiretilmesinde gereken tiim bilginin kisa, ama
detayli bir 6zetidir.863 Nitekim hi¢ kimse zorunlu olarak ihtiya¢ duydugu seylerden yoksun
degildir. Her sey, kamusal iyi gozetilerek diizenlenir.864

Iyi yasamin bir gdstergesi olarak séz konusu toplumlarin bireyleri ahlaki hasletlere
sahiptir. Giines Ulkesi'nin insanlar1 birbirlerine saygili kibar ve sevecen davranmakla éne
¢ikmaktadir.865 Aldatma, ahlaki zaaflar yoktur, kibir asagilanir.866

Uygulanabilir bilim ilerledikge insanlarin kurtulabilece§ine inanan Bacon’in
litopyasinda da tabiata hitkmedilerek maddi ihtiyaglar karsilanmus, yoksulluk ve adaletsizlik
ortadan kalkmustir, Ustelik bu toplum ahlaki olarak da faziletleri haizdir. Bu cercevede
bir¢ok degerlendirme yer bulmaktadir:

Yeryiiziinde Bensalem halki kadar namuslu, iffetli, pislikten ve kétiiliikkten armmus bir
halk yoktur. Diinyadaki ak ve pak tek halk Bensalem halkidir....Oliimliiler arasinda bu halkin
temiz ruhundan daha giizel daha hayran olunmaya deger bir sey olamaz.867

Yeni Atlantis’te memurlarin riigveti kabul etmemesi,868 gemiyle gelen misafirleri ancak
kirk giin iginde herhangi bir insana zarar vermediler ise kabul etmeleri,869 misafirlerine
¢ok iyi davranmalari ve misafirlerin “adeta melekler {ilkesine gelmisiz” kabilinden
degerlendirmeleri870 toplumun ahlaki anlamda da yetkinlesmis olduguna isaret eder.

2. Utopyalar Sonrasi Geligmeler

Utopyalarda ortaya konan ideallerin gercek diinyada uygulamalari dogrudan etkiledigi,
bazi alanlardaki gelismelere yon verdigi zaman zaman ifade edilir.871 Nitekim Bacon’in
doga {lizerine hakimiyet kurma fikrinin, kisa zamanda modern diisiincenin temel
diisturlarindan biri haline geldigi gibi bilinmektedir. Yeni Atlantis, insan yarar: icin tabiati

862 Kumar, Utopyactlik, 83.

863 Kumar, Utopyactlik, 28.

864 Campanella, Giines Ulkesi, 46.
865 Campanella, Giines Ulkesi, 39-40.
866 Campanella, Giines Ulkesi, 47-48.
867 Bacon, “New Atlantis”, 66.

868 Bacon, “New Atlantis”, 41, 43.
869 Bacon, “New Atlantis”, 40.

870 Bacon, “New Atlantis”, 46.

871 Kumar, Utopyactlik, 108.



Uluslararasi I1. Din ve Insan Sempozyumu (UDIS-2021) 229

fethetmek {izere bilim ve teknolojiyi ilerletmek adina kamusal otorite tarafindan
desteklenen bilimsel arastirma ve bu arastirmanin  kurumsallasmasi fikrini dile
getirmistir.872 Bacon’in bu vizyonu, Londra’da 1662’de kurulan Royal Society ve 1666'da
kurulan Paris Academie Royal des Sciences gibi kurumlar i¢in ilham kaynagi olmustur.873

Bilimsel ve teknolojik ilerleme, s6z konusu ddnemle birlikte felsefi, ekonomik
imkanlarin da tesiriyle kisa siirede hiz kazanmus, iitopyalarda hayal edilen teknik
gelismelerin bir kismi gerceklesmistir. Fakat bu teknik ilerlemeyi temin eden s6z konusu
paradigma elestirilere maruz kalmustir. Ozellikle 20. Yiizyilda séz konusu paradigmanin
Sngdrdiigii 6zgiir, herkesin refah icinde yasayacagi ideal diizenin gerceklesmemesi, diinya
savaslari, somiirgecilik, git gide artan esitsizlik ve totaliter rejimlerin yiikselisi gibi tecriibe
edilen olumsuz deneyimler; Rénesans {itopyalarina yansiyan akabinde Modern diistincenin
ve Aydmlanma’nin kurguladigi iyimser gelecek modellerine kuskuyla yaklasilmaya
baslanmasi sonucunu dogurmus ve distopya, negatif {itopya yahut kars1 {itopya seklinde
isimlendirdigimiz gelenegi beraberinde getirmistir. Bu cercevede distopya literatiirii,
litopyalara elestirel bir yerde duran eserler olarak 6ne ¢ikmustir.

3. 20. Yiizy1l Distopyalari ve One Gikan Elestiriler

Utopyaci amaglar neticesinde ortaya c¢ikabilecek olumsuz karakterdeki bir toplum
diizenini ifade eden distopya, Kumar'in tabiriyle, diis kirikligina ugramus iitopyacilik
duygusundan dogmustur.874 20.yiizy1l distopyalar1 bu agidan Ronesans {itopyalar: ile bir
karsithik icerir ve -calismamzin odak noktasi uyarinca- teknolojinin ahlaki olmayan ve
toplumun “iyi yasami” icin tehdit olusturan kullaumina dikkat ceker. Distopyalar,
gercekten de {itopyalardaki mitkemmel toplumu yaratmak icin kullanilan ydntemlerin
dzellikle teknoloji yoluyla kurulan biirokrasinin tahakkiim araci olarak resmedildigi
eserlerdir. Dolayisiyla eserler, iktidarin teknokraside kendisini gosterdigi, biirokrasinin
hakim oldugu karamsar bir gelecek tasavvuru sunar. Teknolojinin toplumun kontrol
mekanizmasi haline gelisine dikkat ¢eken distopyalarda mevcut gidisatin ya da muhtemel
gelismelerin dogurabilecegi sonuglar en agir bicimiyle ortaya konulur. 20. Yiizyil, bir¢ok
distopyanin kaleme alindig1 bir dénemdir. Fakat bunlarin arasinda en ¢ok 6ne ¢ikan {ig
distopya, Zamyatin'in Biz'i (1920), Huxley'in Cesur Yeni Diinya’si (1932) ve Orwell'in Bin Dokuz
yiiz Seksen Dért (1949)'ti déniisiimii anlamada basvuracagimiz metinlerdir. Utopyalarda
oldugu gibi distopyalarda da bazi ortak meseleler ele alinmistir ve konumuz ekseninde,
teknoloji-toplum ve ahlak iligkilerinde dne ¢ikan bazi temalardan s6z edilebilir.

3.1. Disiplin Araci Olarak Gézetleme Teknolojileri

Teknoloji vasitasiyla toplumsal kontrol temasi, distopyalarda dikkat ¢eken bir husustur.
Jeremy Bentham tarafindan ortaya konulan ve Foucaultnun da giindeme getirdigi

872 Larry Arnhart, “Atlantis, Old and New”, Encyclopedia of Science, Technology, and Ethics, ed. Carl
Mitcham, (New York: Macmillan Reference, 2005), 1/132.

873 Kumar, Modern Zamanlarda Utopya ve Karstiitopya, 57.

874 Kumar, Modern Zamanlarda Utopya ve Karstiitopya, 174.
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“panoptikon”875 toplumsal gozetimi esas alan bir mekanizmay: ifade etmektedir. Orwell’in
1984’linde yer alan “Biiylik Birader”, giiniimiiz teknoloji tartismalarinda, “denetim ve
gozetim”e yapilan vurgularda “panoptikon” ile birlikte en ¢ok bagvurulan
kavramsallagtirmalardandir. Distopyalarin  giindeme tasidifi ve bugiin ¢ok ileri
uygulamalarinin bizzat sahidi oldugumuz bireyleri gozetleyen ve dolayisiyla denetleyen
teknolojiler, karmagsik algoritma yapilariyla ve biiyiik veri tartigmalar: ile farkli boyutlara
tasinmis, mahremiyet mefhumu yeni bir yaklasimla ele alinmaya baslamistir. Bu
tartismalar1 6ngérmesi bakimindan “Biiyiik Birader” mecazi oldukc¢a dikkat cekicidir.
Orwell'in  sundugu sekliyle “Bilyiik Birader” her yerdedir ve herkesi siirekli
gozetlemektedir. insanlar nereye dénerse donsiin, karsisinda her seyi isiten ve her seyi
kaydeden tele-ekranlardan kagmak imkansizdir.876 Bu izlenmeyi hatirlatir bicimde her
yerde rastlanan posterlerin altinda “Biiyiik Biraderin gozii tistiinde” yazilidir.877 Dolayisiyla
eserde Biiyiik Birader tarafindan siirekli takip edilme duygusu, devletin vatandas {izerinde
kurdugu tahakkiimiin en énemli araci olarak sunulur. Diisiince polisi ise diislince suglularini
yakalayan bir mekanizma olarak gérev yapmaktadir:

Ne zaman izlendiginizi anlamaniz olanaksizdi. Diisiince Polisinin, kime, ne zaman ve
hangi sistemle baglandigiri kestirmek ¢ok zordu ... Size istedikleri zaman baglanabildikleri
acikti, Cikardigimiz her sesin duyuldugu, karanlikta olmadiginiz siirece, her hareketinizin
gozetlendigini varsayarak yasamaniz gerekiyordu - yasiyordunuz.878

1984 gibi Zamyatinin Biz'inde de benzer bir cerceve sunulur. Biz’de mutlak bir gézetim ve
denetim, her yerde hazir ve nazir olma kapasitesine iliskin bir vurgu vardir. Nitekim
insanlarin calistig1 ve yasadig tiim binalar seffaf duvarlardan yapildigindan tiim kent biiyiik
bir Panopticon’a benzer. Her sey herkesin gorecegi sekilde yasanir. Bu durum da
koruyucularin islerini kolaylastirmaktadir.879

3.2. Tahakkiim Arac1 Olarak Teknolojiler: Ozgiirliige Veda

20. yiizy1l distopyalarinda, teknolojiler vasitasiyla ortaya ¢ikan kati otoriterlige dikkat
cekilmistir. Distopyalarda bireyleri kimliksizlestirmede, devletin otoritesini temin etmede
ve hatta iskencede arag olarak kullanilan yapinin teknoloji oldugu dikkati ¢eker.880 Nitekim
Cesur Yeni Diinya’nin 1946 yilindaki basimina 6ns6z yazan Huxley, yakin tarihte gogiislemek
durumunda kalacagimiz bir totalitarizmden ya da medeniyetin yok olma tehlikesinden

875 Bkz. Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, cev. Mehmet Ali Kilicbay, (istanbul: imge, 2019).
876 George Orwell, Bin Dokuz Yiiz Seksen Dért, gev. Celal Uster, (istanbul: Can, 2016), 14-15.

877 Orwell, Bin Dokuz Yiiz Seksen Dért, 13.

878 Orwell, Bin Dokuz Yiiz Seksen Dért, 15.

879 Yevgeni Zamyatin, Biz, cev. Fatma Arikan - Serdar Arikan (istanbul: ithaki, 2021), 29.

880 Yakup Akyiiz, “R6nesans Utopyalari ve Distopyalarda Bilim Anlayisina Bakis”, Beytulhikme An
International Journal of Philosophy 7, sy 1 (2017): 157-61.
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bahseder. Bu totalitarizm ile uygulamali bilimlerin kullanim tarzi, hizli teknolojik gelisme
arasinda bir iliski de kurar.881 Eserlerde bu 6ngériiniin imalar1 oldukga belirgindir.

Sozgelimi Biz, tiim yeryiiziiniin “Tek Devlet” egemenligi altina alindigi bir dénemde
gecer. Diger gezegenlerde, 6zgiirlikk diye ifade edilen ilkel kosullarda yasayanlarin aklin
boyundurugu altina alinacagi mesaji verilir.882 insam sugtan ardindirmanin tek yolunun
onu Jzgiirlitkten arindirmak oldugu vurgusu da eserde yer bulur.883 Velinimet idaresinde
Tek Devlet'in giivenligi, ayni zamanda milyonlarin mutlulugu anlamina gelmektedir.
Glivenligi tehdit eden durumlar ortaya ¢ikinca kisiler, ameliyat biirosundaki mekanizmalar
vasitasiyla cezalandirilir.884

Bin Dokuz Yiiz Seksen Dért’te, degismez bigimde iktidar olan Parti ve onun 6énderi “Biiyiik
Birader” tarafindan devamli denetlenen diinya, evlere konan tele-ekranlar ve her yere
yerlestirilen gizli mikrofonlar sayesinde izlenmekte ve ideolojiye aykiri diisiince ve
eylemler siddetle cezalandirilmaktadir. Bu cercevede en temel sug, diisiince sugudur ve
diisiince polisi eninde sonunda sugluyu yakalar. Diisiince Polisi tutuklamalari hep gece
yapmakta; ansizin sarsilarak uykusunda uyandirilmaktadir. Cogu zaman yargilama
yapilmamakta, tutuklama gerekcesi gosterilmemektedir. insanlar geceleri ortadan
kayboluvermektedirler. Adlari sicillerden, o giine dek tiim yaptiklar1 kayitlardan
silinmektedir, bir zamanlar var olduklar1 yadsinmakta ve sonra unutulmaktadirlar:
“Alisilmis deyimle, buharlasirdiniz”.885

Orwell ve Huxley’in distopyalarina dair bir mukayese sunan Postman’in dikkat cektigi
gibi, Cesur Yeni Diinya’da ise kisileri dzerkliklerinden yoksun birakmak icin distan dayatilan
bir baskiya, biiyik biradere ihtiyag¢ yoktur. Denetim 1984'te oldugu gibi ac
cektirerek/iskence yoluyla degil; haz iizerinden yapilmaktadir.886 Bu cercevede Huxley'in
sundugu tarzda teknokrasi alternatiflerini goriinmez kilarak alternatiflerini yok
etmistir.887 Zaten “insanlar siire¢ i¢inde baskidan hoslanmaya, diisiince yetilerini dumura
ugratacak teknolojileri yiiceltmeye baslamislardir.”888

3.3 Teknolojiler Kanaliyla Hakikatten Uzaklastirma Tesebbiisii

Gergeklik, insanlarin kendisinden uzaklasma geregi duydugu ya da uzaklastirilmas
gereken bir sey olarak sunuldugundan gercegin degistirilmesi, gerceklik ile baglarin
koparilmas1 distopyalarda karsilagilan hususlardandir. Bu cergevede enformasyon

881 Aldous Huxley, Cesur Yeni Diinya, cev. Umit Tosun, (istanbul: ithaki, 2013), 17-18.

882 Zamyatin, Biz, 13.

883 Zamyatin, Biz, 45.

884 Zamyatin, Biz, 88-89.

885 Orwell, Bin Dokuz Yiiz Seksen Dért, 31.

886 Neil Postman, Televizyon Oldiiren E§lence: Gosteri Caginda Kamusal Séylem, ¢ev. Osman Akinhay,
(istanbul: Ayrinti, 2016), 8.

887 Neil Postman, Teknopoli, cev. Mustafa Emre Yilmaz, (istanbul: Paradigma, 2006), 62.

888 Postman, Televizyon Oldiiren Eglence, 7-8.
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teknolojileri kanaliyla hakikatin tahribinin dikkat ¢eken bir distopya temasi oldugunu ifade
etmek gerekir. S6zgelimi 1984’tin kahramam Winston Smith, glinliik tutmaya basladiginda
ilk sayfaya diistiigii ‘4 Nisan 1984’ tarihinin bile dogrulugundan emin degildir. Zira son
birkag senedir tarihleri kesin bir bicimde saptamak olanaksizdir.889 Nitekim fiiretilen
enformasyon ile gercek tahrip edilmekte; gecmis ve gelecek devamli surette simdiki
zamanin ihtiyaclarina gére tekrar dizayn edilmektedir. Gegmisin degistirilmesi ise Parti’'nin
en dnemli vazifelerinden biridir.890 Gerceklik denetimi olarak adlandirilan bu denetimin
karsilig1 “ciftdiisiin”diir. Parti sloganinda bu durum soyle ifade edilir: “Ge¢misi denetim
altinda tutan, gelecegi de denetim altinda tutar; simdiyi denetim altinda tutan, ge¢misi de
denetim altinda tutar."891 Ciftdiisiin kavrami, insanin iki gelisik inanci zihninde ayni anda
bulundurabilmesi ve ikisini de kabullenebilmesi anlamina gelir. Partili aydin gerceklikle
oyun oynadigini da bilir; ama ciftdisiin uygulayarak kendini gercekligin ¢ignenmedigine de
inandirir.892 Gergeklik denetiminin boyutlari eserde su sekilde ortaya konur:

Sonunda Parti iki kere ikinin bes ettigini s6yler, siz de buna inanmak zorunda kalirdiniz.
Oniinde sonunda bunu séylemeleri kagimlmazdi: icinde bulunduklari konumun mantig
bunu gerektiriyordu. Felsefeleri, yalnizca yasananlarin gecerliligini degil, gézler dniindeki
gercekligin varhgini da {istii kapali olarak yadsiyordu.893

Yine 1984’te Barts Bakanligi savasi yiiriitiirken, Sevgi Bakanhgit muhaliflere kars yiiriitillen
sorusturma ve iskence isleriyle mesguldiir. Parti, bu yontemlerle insanlarin algisiyla ve
dolayisiyla gergeklikle istedigi gibi oynamakta; onlara kendi hedefleri dogrultusunda sekil
vermektedir. Nitekim partinin {i¢ slogam da “savas baristir, 6zgiirliik koleliktir, cahillik
glictiir” seklinde ifade edilmistir.894

Cesur Yeni Diinya’da insanlar1 egoizme ve pasiflige siiriikleyecek enformasyon yagmuru
ile hakikatin, kiltirin umursanmayacak hususlar haline gelmesi séz konusudur.895
Tanimlarimiz, anlamlarimiz teknokrasinin gereksinimlerine uygun hale gelecek tarzda
degismistir.896 Biz ise giin boyu yapilan bilgilendirmelerin dogrulugunu ya da yanlhishgini
kanitlamanin imkansiz oldugu bir yapiy1 sunar.

Hakikat arayisindan, hakikati elde etme imkanindan uzaklastirma sadece enformasyon
teknolojileri {izerinden yapilmaz. Sézgelimi diisiinme, diisleme diizene baskaldir1 olarak
nitelendiginden Velinimet'in kendisine yonelik bir isyana karsi en biiyiik silah1 beyindeki
diis glicii merkezinin ¢ikarilmasi ydniinde cerrahi bir islemdir. Velinimet, bu baskaldirinin

889 Orwell, Bin Dokuz Yiiz Seksen Dért, 19.

890 Orwell, Bin Dokuz Yiiz Seksen Dért, 38.

891 Orwell, Bin Dokuz Yiiz Seksen Dért, 47.

892 Orwell, Bin Dokuz Yiiz Seksen Dért, 233-234.
893 Orwell, Bin Dokuz Yiiz Seksen Dért, 93.

894 Orwell, Bin Dokuz Yiiz Seksen Dért, 16.

895 Postman, Televizyon Oldiiren Eglence, 8.
896 Postman, Teknopoli, 62.
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tistesinden gelerek diizeni yeniden saglar. Romanin kahramanlarindan D-503 de zorla beyin
ameliyatina tabi tutulur ve beynindeki diis giicii merkezinin ¢ikarilmasiyla “bir tip
teknolojisi yoluyla” problemlerinden arindirilir. Artik bir makine kadar kusursuzdur.897

Cesur Yeni Diinya’da ise liretim asamasinda bir sartlandirma s6z konusudur. Bu
sartlandirmalara ragmen bir kimse gercegin pesine diiser, hakikate erismek isterse
kendisine gelisen tip teknolojieriyle iiretilen uyusturucu benzeri ama uyusturucu kadar
zararli olmayan “soma” adli zevk verici bir madde verilir. Soma “alkol ve diger
uyusurucularin yerini alacak, daha az zararli, ama ayn1 zamanda eroinden daha fazla keyif
verecek bir madde” olarak sunulur.898 Bdylelikle, insanlarin diisiinmesi, sorgulamasi
engellenmis olur.899 Soma almakla temin edilen, eserde su sekilde sunulur: “istedigin
zaman, gerceklikten uzaklasip tatile cikiyorsun.”900 “Bu dehset verici diisiincelerine
kapildiginda niye soma almiyorsun? Hepsini unutursun. lzdirap ¢ekecegine neselenirsin.
Oyle neselenirsin ki...”901

3.4. Teknolojik Diinya Goriisii ve Niceligin Egemenligi

Ronesans sonrast siiregte teknolojik diinya gériisiiniin, varhigmn tiimiinii hesaplanabilir
nesnelere indirgedigi; bu cercevede esyaya, varolusa bakisin nicelik esash hale geldigi
teknoloji elestirilerinde dne ¢ikan temalardandir. Bu elestiriler yansimasini hesaplamalarin,
niceligin egemen oldugu, toplumun temelini matematigin olusturdugu Biz'de bariz bigimde
bulur. Tek Devlet, insanlarin giinliik, haftalik, aylik ve yillik yasamlarini belirli bir cizelgeye
gore “akilc1” sekilde diizenler. Bu itibarla Tek Devlet bilimi yamlamaz.902 Toplumda
yasayanlar vatandas degil, D-503, 0-90, 1-330, R-13 gibi harf ve rakamdan ibaret
isimlendirmeler, numaralardir. Bu dogrultuda, kitabin bashig: olan Biz, romanda anlatilan
diinyada birey; yani “ben” kalmadigina géndermede bulunur.903

Huxley'de bireylerin {iretim asamalari da alfa, beta, gama, epsilon seklinde
siniflandirilmalart da onlarin hesaplanabilir nesneler, nicelikler olarak gérildiigiiniin
gostergelerindendir. Ustelik insanlarin tipki bir teknolojik iiriin gibi fabrikavari mekanlarda
tiretilmesi ve insan {irliniiniin standartlastirilmas: gibi hususlar teknolojik diinya
goriisiiniin tezahiirlerindendir.

897Zamyatin, Biz, 89-92.

898 Huxley, Cesur Yeni Diinya, 16.
899 Huxley, Cesur Yeni Diinya, 79-80.
900 Huxley, Cesur Yeni Diinya, 80.
901 Huxley, Cesur Yeni Diinya, 124.
902 Zamyatin, Biz, 25.

903 Zamyatin, Biz, 17.
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Bizde mutluluk dahi “matematiksel, hatasiz” olarak tasvir edilir.904 Numaralar,
matematiksel ahlak problemlerini ¢ok kisa siirede ¢6zebilir. Onlarin bakis agisindan Kant
basarisizdir. Zira Kant matematiksel etik kurgulayamadig: icin Kant'lar ahlaki sistemleri
¢c6zememislerdir.905

3.5. Uremenin Teknolojiklesmesi

Gliniimiiz uygulamali etik tartismalarinda en ¢ok yer bulan temalardan iiremenin
teknolojiklesmesi ve iiretime ddniismesi tartismasi, gectigimiz ylizyilin distopyalarina da
konu olmustur. Bu baglamda Diinya Devleti'nin istikrari, Cesur Yeni Diinya’da biyolojik
mithendislik vasitasiyla insanlar1 kosullandirarak temin edilir. “Kulugka ve Sartlandirma
Merkezi” bu vazifeyi yerine getirir. Diinya Devletinin slogani “Cemaat, Ozdeslik ve
Istikrar”dir ve insanlar tiim 3zgiirliikklerinden siyrilarak, bu toplumun istikrarini temin eden
unsurlar haline getirilmislerdir.906 Bu diizenin devaminda insanlar yer almalar1 karar
verilen sinifa gore Snceden belirlenen sayilarda ve nitelikte bilimin ve teknolojinin mutlak
basarisiyla tiretilir. Seri iiretim modelinin insanlara uyarlanmasin ifade eden Bokanovski
islemi, “toplumsal istikrarin en 6nemli araglarindan biridir!"907 Fabrikalarda iiretilen farkl
modellerdeki araglar gibi insanlar da ¢esitli modellerde iiretilir ve kimine normalin altinda
kalmasi igin az oksijen verilir, ve kaderlerini sevmeleri, benimsemeleri yoniinde
sartlandirilarak yetistirilir bu {iretim nesneleri.908

1984’te ise evliligin kabul géren tek amaci partiye hizmet edecek ¢ocuklar yetistirmek
olarak belirlenmistir. Eserde bir siire sonra bdyle bir birliktelige de ihtiya¢ kalmayacag: dile
getirilir. Zira “yapd6l” olarak adlandirilan bir uygulama ile ileride tiim ¢ocuklar yapay
déllenmeyle diinyaya getirilecek, onlar kamu kuruluslarda yetistirilecektir.909

Ahlak gibi cinselligin tekniklesmesi temasi ile Biz’'de karsilasilir. Eserde cinselligi
diizenleyen biiro numaralar1 dikkatle inceleyip igerigini belirler, bu cizelgeye gore
numaralar birbirini cinsel nesne olarak kullanirlar.910

Uremenin teknolojiklesmesi bir bakima doganin taklidi olarak teknolojiden dogay1 asma
tesebbiisii olarak teknolojiye isaret eden bir boyut da tasir. Bu cercevede Bokanovski
islemine methiyeler diiziilen sahnede “bu islem doganin salt kilece taklidinden uzaklasip
insan buluglarinin ¢ok daha ilging diinyasina tasimaktadir."911 ifadeleri dikkat ¢ekicidir.

904 Zamyatin, Biz, 13.

905 Zamyatin, Biz, 24.

906 Cesur Yeni Diinya s.23.

907 Cesur yeni diinya 27.

908 Cesur yeni diinya 36-38.

909 Orwell, Bin Dokuz Yiiz Seksen Dért, 78-79.
910 Zamyatin, Biz, 32.

911 Cesur yeni diinya 34.
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3.6. [llerleme Elestirisi

Esasinda distopyalarin yazilmis olmasi, bash basina ilerleme idealinin ve {itopik
vaadlerin basarisizigini ortaya koyar. Zira distopik toplum tasavvurlari; teknolojinin,
bilimin amagsiz, yikic ilerleyisi neticesinde bir elestiri olarak ortaya ¢ikmistir. Bununla
birlikte eserlerde istenmeyen durumlarin ironik bicimde “ilerleme” ile iliskilendirilmesi
goze carpar, Sozgelimi Bakanovskilestirilme, “ilerleme”nin bir gostergesi olarak sunulur.

Ama bokanovskilestirilmis bir yumurta tomurcuklanacak, cogalacak, bsliinecektir. Sekiz
ila doksan alt1 tomurcuk, her tomurcuk eksiksiz bir embriyoya, her embriyo da tam boy bir
yetiskine doniisecek. Daha dnce sadece bir tane yetisirken doksan alt1 insan yetistirmek.
ilerleme bu iste.912

Herkesin mutlu oldugu ama mutlulugun hazza indirgendigi, teknolojik gelismenin
temin edildigi bu yapi geleneksel degerlerin, dinin, sanatin ve aile gibi geleneksel
kurumlarin ortadan kaldirilmasiyla miimkiin olmustur. Biz'de yukarida ifade edildigi gibi,
ahlakin bile matematiklestirilmesi “ilerleme”nin bir sonucudur.

Dogayla etkilesimde olan ve ilerleme ile ortaya ¢ikan diizene tabi olmayan insanlar Cesur
Yeni Diinya’da “vahsi” olarak sunulur. 1984’te benzer bir ayrim proleterler ile parti
denetimindeki kisiler arasinda yapilir. Biz’de ise kent ile 6tesi duvar ile ayrilmistir. Bu
ayrimda kent, insanin dogadan ve benliginden koparildig, teknoloji ile denetime alindig
ortamdur.

4.  Sonug

Simdiye kadar sundugumuz cerceveden hareketle, titopyalardaki vaadlerin ve ortaya
konulan  ideallerin  motive  ettigi  sonuglarn  bir  tir hayal kiriklig
olusturdugunun/olusturabileceginin, zaman zaman ironik bi¢cimde de olsa distopyalar
lizerinden okunabilecegi soylenebilir. Distopyalarin kismen yasanmugliklardan esinlenen
kismen ongoriilerle sekillenen diinyasinda, iktidar ve totaliter diizen elestirilerinde, bu
elestirinin odaginda yer alan temalardan biri, bilim-teknolojinin kullanihis bigimidir.
Nitekim R6nesans ve akabinde, Aydinlanma siirecinde coskuyla karsilasan teknoloji yoluyla
miireffeh bir toplum, iyi bir yasam idealinden eser kalmamus gibidir. Teknolojik diinya
goriisiiniin yonlendirdigi, niceligin egemen oldugu séz konusu yapilarda, distopyalarda
sunuldugu sekliyle hakikat arayisi, varolussal kaygilar baskilanmis ya da goz ard1 edilmis,
anlam ortadan kalkmustir. Erdem, mutluluk gibi klasik tasavvurda ahlakla, insanin gayesi ile
iliskilendirilen kavramlarin yeni durumda “yapmak durumunda olunan seyi sevmek”, “yer
aldig1 diizenden memnun olmak” gibi hususlarla izah edilmesi, ahlakin matematiksel tarzda
hesaplanabilir bir yap: olarak sunulmas: dikkat cekicidir. S6z konusu cercevede insanlar
tipki teknoloji toplumunun diger {iriinleri gibi mekanize edilmis, mekaniklesmistir. Bu
baglamda mutluluk suni olarak insa edilse de “iyi yasam” ideali temin edilememektedir.

912 Cesur Yeni Diinya s.26.
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Nitekim distopyalardaki kahramalarin huzursuzluklari, bu yaklasimin bosa ¢iktigini ifsa
eder.
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2018 YILI DIN KULTUR(U VE AHLAK BiLGiSi DERSi ILKOKUL 4-8. SINIFLAR VE ORTAOKUL 9-
12. SINIFLAR OGRETIM PROGRAMININ SORUMLULUK KAZANIMLARINA YER VERMESI
BAKIMINDAN iNCELENMESI

Fatih KAYA*
Rumeysa Zeynep TEL*

Giris

Yaratilis itibariyle insanin hem maddi hem de manevi yonii vardir. Maddi yéoniiyle
Allah’in akil ve irade sahibi olarak yaratmis oldugu insan bir seyi secebilme ve isteme
gliciine sahiptir. Bu gii¢ sayesinde segimlerinin ve tercihlerinin sonuglarini da tistlenecektir.
Dolayisiyla insan ahlaki anlamda sorumlu tutulmadan 6nce tabii olarak sorumludur. Yani
sorumluluk duygusu insanda var olan fitri duygulardan birisidir. Bu nedenle sorumluluk
insanin yasami boyunca etkilesim igerisinde oldugu biitiin alanlar1 icin olmasi gereken
zorunlu bir degerdir. insanin faaliyet gésterdigi her tiirlii alan icin temeldir.913

Sorumluluk kavrami sozlitkte bireylerin kendi davranislarinin veya kendi yetkileri
altinda olan olaylarin neticelerini {stlenmeleri, mesuliyet seklinde tanimlanir.914
Ciiceloglu sorumlulugu, kisinin tzerine almis oldugu her seyden hesap vermeye hazir
olmasi seklinde tammlamigtir.915 Draz’a gore sorumluluk, baslangic ve son gibi iki ucu olan
yani bir géreve veya bir ise baslayip gorevini bitirince hesabini teslim ettigin yerde biten
bir duygudur. Bu iki ug arasindaki uzaklik ise kisinin basarisina baglh olarak uzar veya
kisalir.916 Dokmen ise sorumlulugu, kisi hissetmis oldugu belirli duygularinin ve
diisiincelerinin  getirisi olarak yaptiklarindan veya yapmadiklarindan dolayr baska
insanlarin veya seylerin etkilendigini anlar bunu dile getirirse, bu duygu ve diisiincelerinde
kendisine ait oldugunu kabul ederse, sdziinii ettigimiz duygu ve distincelerin
sorumlulugunu almis olur seklinde tammlamigtir.917

Toplumsal bir diizen saglayabilmek icin sorumluluk bilincinin bireylerde yer etmesi
bununla birlikte herkesin kendisinden beklenen gérev ve ddevleri yerine getirmesi sarttir.
insanlar ancak bu yolla dogustan getirmis oldugu potansiyellerini gdsterebilecek giice

*Dr. Ogretim Uyesi, Bayburt Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Din Egitimi, fkaya@bayburt.edu.tr. Orcid:
0000-0003-4895-6987.

* Yiiksek Lisans Ogrencisi, MEB Erzurum Gat Yeni Parmaksiz Ortaokulu Ogretmeni,
Doa_zeynep_13@hotmail.com. Orcid: 0000-0002-7366-8066

913 Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, (Konya: Hii-Er Yayinlari, 2015), 109.

914 Tiirk Dil Kurumu Sézliikleri (TDK) , “Tiirk Dil Kurumu”, (Erisim: 3 Mart 2021).

915 Dogan Ciiceloglu, Anlamh ve Coskulu Bir Yasam Igin Savasct, (Istanbul: Remzi Kitapevi, 2003), 204.

916 M. Abdullah Draz, islam’m insana Verdigi Deger, (istanbul: Kaythan Yayinevi, 1993), 74-75.

917 Ustiin Dékmen, Yarina Kim Kalacak? Evrenle Uyumlasma Siirecinde Varolmak Gelismek Uzlagmak, (Konya:
Sistem Yayincilik, 2001), 226.
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ulasacak ve kazanimlarini da biriktirerek bir medeniyet insa edecektir.””® Bunun i¢in ahlak
ve degerler egitimi elzemdir. Toplumsal iliskilerde kilit nokta olan ahlak ve degerler egitimi,
davranislar1 ve duygulari 6n plana cikararak birey, aile ve topluma sayginlik kazandirir.
Toplumsal bir varlik olarak yasamanin ve paylasmanin sorumluluklarini gézler dniine
sererek kisilerin yasamlarina y6n verir. Hedeflerine ulasmalarina destek olur.””

Sorumlulugu kisisel sorumluluk, toplumsal sorumluluk ve kurumsal sosyal sorumluluk
olmak iizere {ice ayirabiliriz. Bireylerin benliklerine yonelik ddevlerini ifade eden kisisel
sorumluluk, benligi giiclii kilabilme cabasini, saghkl iletisim kurabilmeyi, bireyin kendi
hayatirn yonlendirerek yapmis oldugu eylemlerin sonucunu iistlenebilmesini ve sorumluluk
duygusunu hissedip diisiinmesini de igerisine alir.920 Sosyal bir varlik olarak insan,
icgtidiisel degil diger canlhlardan kendisini farkli kilan temel 6zellikleriyle hareket
etmektedir.921 Bu agidan sorumlulugun toplumsal boyutuna da dikkat ¢ekmek gerekir.
Toplumsal sorumluluk, ortak yasam alanlarinda bireylerin etkilesimleri sonucunda
cevrelerinde meydana gelen olumlu ve olumsuz etkileri degerlendirip, olumsuz sonuglara
kars1 6nlem almaya calismalaridir.922 Bireylerin topluma karsi sorumluluklariyla birlikte
kurumlarin da toplumlara karsi sorumluluklari vardir. Bu durum kurumsal sosyal sorumluluk
olarak ifade edilmektedir. Kurumsal sosyal sorumluluk kavramini, kurumlarin hedef
kitlelerine bagh olarak ortaya koyduklari, géniilliiliik esasina dayali, kurumda belirlenen
hedef ve amaglara uygun olarak dogrudan kar amaci giitmeden toplumu ve cevreyi
ilgilendiren konular1 merkeze almasi ve kaynaklarini toplum yararina kullanmasi, hedef
kitlenin sosyal beklentilerini Snemsemesi seklinde tanimlayabiliriz.923

Tablo 1’de kamu kurum ve kuruluslar1 tarafindan yiiriitiilen sosyal sorumluluk
projelerine yer verilmistir.

Tablo 1. Kamu kurum ve kuruluslarimn yiiriittiigii sosyal sorumluluk projeleri

MEB Kizilay Yesilay DIiB

365 Glin YasaTIR Ben de Varim Bir Damla Hayat
Teneffiiste Saglik

Gokylizii TURKOK Saglikli Nesil Saglikli  Hediyen Kur’an Olsun

918 Harun Gaglayan, insan Onuru Baglaminda Sorumluluk Bilinci, e-Makalat Mezhep Arastirmalari Dergisi,
8/2, (Nisan 2016), 98.

919 Ahmet Gaglayan, Ahlak Pusulast Ahlak ve Degerler Egitimi, (istanbul: Degerler Egitimi Merkezi
Yayinlari, 2013), 16.

920 Yener Ozen, Sorumluluk Egitimi, (Ankara: Vize Yayincilik, 2015), 13.

921 Saban Ali Diizgiin, “insan Onuru ve Toplumsal Yasam i¢in Etik”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, 5/1,
(2012), 11.

922 Basak Ercan, Ortadgretim Ogretmenlerinin Sosyal Sorumluluk Anlay:s ve Uygulamalar: Antalya Ornegi,
(Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 10.

923 Siileyman Giiven, “Kurumsal iletisim Baglaminda Kurumsal Sosyal Sorumluluk ve Etik iliskisi”,
Akdeniz Iletisim Dergisi, 26, (2016), 137. Z. Beril Akinci Vural- Giil Coskun, “Kurumsal Sosyal Sorumluluk
ve Etik”, Giimiishane Universitesi Iletisim Fakiiltesi Elektronik Dergisi, 1. (Mart 2011), 63
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Cocuklari Gelecek
Saghkli Adimlar SevgiBohgasi  Ucunda Oliim Var Kurbanini Paylas Kardesinle
Yakinlas
Su Elgileri Ulusal Kan Dumana Karsi Gik Kardesliginiz Zekatla
Temini Bereketlensin
Eglenerek Hareket ~Kurban Kesimi ~ Okullarda Kardeslerini Unutma
Edelim Saglikli Bagimliliga Beklenen Sensin

Beslenelim Miidahale Egitimi

1.1. Egitim ve Sorumluluk

Egitim kurumlar1 ge¢misten bugiine miras birakilan biligsel, duyussal ve psiko-motor
becerilerin yeni kusaklarimiza aktarildig1 ya da onlarin sahip olmalar1 gereken bilgi, duygu,
diisiince ve becerilere 3gretmen gézetiminde kendi emekleriyle ulasabildikleri kurumlardir.
Dolayisiyla okullar 6nceki kusagin bireylerin deneyimleri sonucunda elde ettikleri bilgi
birikimleri neticesinde meydana getirdigi dogru bilgilerin, ahlaki degerlerin, pratik hayatta
kullanilabilecek becerilerin 6gretildigi yerlerdir.924

Insan yetistirmenin en dnemli temeli egitimdir. Fakat insan yetistirmenin politik bir
yo6nii de mevcuttur. Bu nedenle egitim siirecinde odak soru nasil bir birey yetistirilecegidir.
Egitim  politikalarimizin  islevsel yoniinii  egitim sistemiyle birlikte miifredat
olusturmaktadir. Hedefin nasil bir birey oldugu, hangi degerlerle yetistirilecegi ise
miifredat araciligiyla belirlenmektedir. Gegmiste oldugu gibi giiniimiizde de egitim
sistemlerinin temel arayis1 degerlerdir. Zira insan yetistirmede bilgi ve becerilerin yani sira
degerler de toplumsal 6nem tasimaktadir.925 Toplumsal acidan degerler egitiminin
Snemini Kerschenstainer “her sahada miimkiin mertebe fazla karakterli insanlari bulunan
bir memlekete ne mutlu!” soziiyle ifade etmektedir.”*

Sorumluluk duygusu ¢ocugun dogumundan itibaren baslar, onun ilk tecriibeleriyle
gelisir ve kisinin bazi seyleri paylasmasi, yaptig islere ihtimam gostermesi seklinde
belirginlesir.””” Sorumluluk bilincinin gelismesinde erken ¢ocukluk dénemi kritik dénemdir.
Glinkii ¢ocuklarin disaridan gelen biitiin uyaricilara en agik oldugu dénem bu dénemdir. Bu

928

dénemde ¢ocuklarda saghkli bir kisiligin temelleri atilabilir.”® Cocuklarda sorumluluk

924 Oktay Akbas, Tiirk Milli Egitim Sisteminin Duyussal Amaglarinin [lkgretim IL.Kademedeki Gergeklesme
Derecesinin Degerlendirilmesi, (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2004),
27.

925 Mehmet Kart - Hiiseyin Simsek, “Tiirk Egitim Sisteminde Deger Arayisi: Yenilenen (2017)
ilkdgretim Programlar1 Hangi Degerleri Kazandiriyor?”, Degerler Egitimi Dergisi, 18/40, (Aralik 2020), 11.
926 Hasan Meydan, “Okulda Degerler Egitiminin Yeri ve Degerler Egitimi Yaklasimlar: Uzerine Bir
Degerlendirme”, Biilent Ecevit Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1, 95.

927 Adem Sezer - Okan Goban, “Ortaokul Ogrencilerinin Sorumluluk Degeri Algilar1”, Usak Universitesi
Egitim Arastirmalari Dergisi, 2/1, 26.

928 Erdogan Ozel - Hikmet Zelyurt, “Anne Baba Egitiminin Aile Cocuk iliskilerine Etkisi”, Sosyal Politika
Calismalart Dergisi, 16/36, (2016), 11.
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bilincini gelistirebilmek i¢in okullara da dogrudan gérevler diismektedir. Cocuklara gelisim
dzelliklerine uygun olarak gdrevler verilmesi ve bunlarin neticelerinin irdelenmesi, drnek
rol modeller sunulmasi ve kabul edilen davramslarin §gretilmesi ile cocuk desteklenebilir.
Sorumluluk egitimi sayesinde bireyler iizerlerine diisen gérevleri yerine getirir, kendisini
kontrol eder, cevresine uyum saglar, kararlarinin sonuglarina katlanir, tutarh ve girisken
olur.””

Sorumluluk degerine gerek Milli Egitim Temel kanunun amaglari gerekse DKAB
programinin vizyonunda yer verilmistir. Milli Egitim Temel Kanunu incelendiginde Tiirk
Milli Egitimi’nin genel amaci insani beden, zihin, ahlak, ruh ve duygu bakimindan dengeli
bir kisilige sahip olarak yetistirebilmek icin insan haklarina saygi duyan, toplumsal
sorumluluklari bilen, insana deger veren, yapici, yaratici, hiir ve bilimsel diisiinme giiciine
sahip olarak yetistirmeyi hedefledigi goriiliir.930 Yine Milli Egitim Bakanligi DKAB 6gretim
programlari incelendiginde programlarin vizyonunda “Dinin hayati anlamlandirmada ki
roliinii fark eden; milli, manevi ve ahlaki degerleri benimseyen; farkliliklarla bir arada
yasama becerisi kazanmus bireyler yetistirmektir” ifadesine yer verilmistir. DKAB 6gretim
programlarinda ahlaki hedefler verilmesi istenen genel hedefler igerisinde yer almaktadur.
ilk olarak ahlaki degerlerin bilinmesi, daha sonra &grenilen bu degerlerin igsellestirilmesi,
bundan sonra da kazamlmis olan ahlaki degerlerin, daha nitelikli hale getirilmesinde inang
esaslar1 ve ibadetlerin olumlu etkisinin bilinmesi hedeflenmistir.931 Programda yer alan
ahlaki degerler “kdk degerler” adi altinda adalet, dostluk, diiriistliik, 6z denetim, sabur,
saygl, sevgi, vatanseverlik, yardimseverlik degerleriyle birlikte sorumluluk degeridir.932

flgili literatiir tarandiginda DKAB &gretim programlarinin incelendigi cesitli
calismalarin yapildig1 goriilmiistiir.933 Fakat yapilan calismalarin degerler egitimi

929 Yasemin Karaman Kepenekgi, “ilkégretimde Insan Haklar1 ve Sorumluluk Egitimi”, Kuram ve
Uygulamada Egitim Yénetimi, 34/34, (2003), 283-284.

930 Milli Temel Kanunu- Mevzuat, “Milli Egitim Temel Kanunu”, (Erisim: 6 Mart 2021).

931 ilhan Coskun, ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinin 2010 Yilt ve 2018 Yili Ogretim Programlarinin
Din Egitimi Agisindan Kargilastirilmast -Merhamet Degeri Ornegi-, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2019), 33.

932 Milli Egitim Bakanlig, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi ilkokul 4 ve Ortaokul 5-8. Smiflar Ogretim
Programi, (2018), Milli Egitim Bakanligi, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ortaokul 9-12. Simiflar
Ogretim Programu, (2018).

933 Salih Aybey, "Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi (4-8. Sinif) ve ihtiya¢ Odakli Kur’an Kurslari
Ogretim Programlarinda Cevre Bilincini Olusturmaya Yénelik Kazanimlar Uzerine Bir Degerlendirme",
Ihya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi, 7/1, (Ocak 2021), 262-288; Hayati Tetik, "ilkgretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi 2010-2018 Ogretim Programi Unite ve Kazanimlari Uzerine Bir
Degerlendirme" Universal Journal of Theology, 3/1 (Mart 2018), 64-86; Tugrul Yiiriik vd. “Ortadgretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi “Ahlak ve Deger” Ogrenme Alanina Ait Unite Kazanimlarinin Rokeach
Degerler Envanterine Gére incelenmesi”, Disiplinlerarast Egitim Arastirmalart Dergisi, 1/1 (Temmuz 2017),
1-10; Abdulkadir Gekin, “Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programu ile Ortaokul Temel
Dini Bilgiler Dersi (islam; I-1T) Ogretim Programi Kazanimlarindaki Duyussal Hedefler Uzerine
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acisindan birkag degerle siuirli kaldig: tespit edilmistir. Alandaki bu eksiklikten hareketle
ilkokul 4, ortaokul 5-8. Siuflar ve ortadgretim 9-12. Simiflar Sgretim programlari
sorumluluk degeri acisindan incelenmeye tabi tutulmustur. Bu calismanin, alandaki
eksikligi giderecegi ve diger calismalara destek olacag: diisiiniilmektedir.

1.2. Aragtirmanin Amaci

Bu calismada DKAB dersinin 2018 yili &gretim programlarinda (4-12. Sinuflar)
sorumluluk kazammlarina ne kadar yer verdigi incelenmeye ¢alisilmstir.

1.3. Arastirmanin Temel ve Alt Problemleri

Arastirmanin temel problemi: DKAB dersi 2018 yili DKAB ilkokul 4 ve ortaokul 5-8.
Sinuflar 8gretim programi ve Ortadgretim 9-12. Siuflar §gretim programlarr sorumluluk
degerine ne kadar yer vermistir? Buna gére arastirmanin alt problemleri sunlardir:

1. DKAB dersi icin 2018 yili 8gretim programlari sorumluluk ile ilgili hangi
kazammlara yer vermistir?

Karsilagtirmali Bir Arastirma”, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 6, (Haziran 2016), 55-97;
Ismail Bulut vd. “Ogretmenlere Gore ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programinda Yer Alan
inang Ogrenme Alani Kazanimlarinin Gergeklesme Diizeyi”, Atatiirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
(Mart,2014), 222-238; Akif Akto, “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programindaki
Kazanimlarin Ahlak ve Degerler Ogrenme Alanina Gore Farklilasmasi (Van ili Ornegi)”, Mukaddime, 3/3,
(2011), 93-113; Hasan Basri Cicek, “Giincellenen ilkégretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Ogretim
Programina Yonelik Ogretmen Goriisleri”, (Agr: ibrahim Cegen Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
2019); Fatih Cinar, “ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programina Yénelik Ogretmen
Goriisleri”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 1/15, (2012), 13-36; Eyyup Serkan
Oncel, “Ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programinin Elestirel Diisiinme Becerileri
Acisindan incelenmesi”, Uluslararast Toplum Arastirmalart Dergisi, 11/18, (Haziran 2019), 2797-2829; Ginar,
“Din Ogretiminde Goklu Zeka Kuramu: ilkdgretim DKAB Dersi Ogretim Programinin Kuram Agisindan
Analizi ve Uygulama Ornekleri”, Siileyman Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2/37, (2016), 191-
243; Sancak, “Kiiresellesme ve Degisen Degerler Baglaminda 2010-2018 ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretim Programuyla Yetistirilmek Istenen Model insan Tipi”, AIBU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/13,
(Nisan, 2019), 94-115; Coskun, “ilkégretim din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersinin 2010 y1li ve 2018 yili
dgretim programlarinin din egitimi agisindan karsilastirilmasi -Merhamet degeri 6rnegi”, (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019); Arici- Maden, “ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi Ogretim Programinda Saygi Degeri”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi Dergisi, 22/1,
(Mart, 2018), 237-256; Agir, “ilkdgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Sorumluluk Degeri ile
ilgili Kazanimlarin Gerceklesme Diizeyi”, (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Aktan, “100 Temel Eserlerde Yer Alan Degerlerle Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretim Programindaki Degerlerin Uyumu”, Asya Ogretim Dergisi, 2/1, (2014), 64-76; Ay, “llkgretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Hosgérii Degerinin Ogretimi”, (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Egitim
Bilimleri Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2013); Gakmak, “ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde
Adalet Degerinin Ogretimi”,( Erzurum: Atatiirk Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2013); Kaymakcan- Meydan, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Programlari ve Ogretmenlerine Gére
Degerler Egitimi”, Degerler Egitimi Dergisi, 9/21, (Haziran, 2011), 29-55.
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2. 2018 yili DKAB o&gretim programlarinda toplumsal ve bireysel sorumluluk
kazanimlari siniflara gore nasil bir dagilim géstermektedir?

3. 2018 yili DKAB &gretim programlarinda tespit edilen sorumluluk kazanimlar
hangi sorumluluk alanlart ile iligkilidir?

2.  Yontem

Galismanin bu asamasinda arastirmanin desenine, veri kaynagi ve verilerin toplanmasi
ile analiz yontemlerine deginilmistir.

2.1. Arastirmanm Deseni

Yapmis oldufumuz arastirma nitel desende bir ¢alismadir. Nitel aragtirmanin temelinde
kuram olusturma vardir. Nitel arastirma bu temelden hareketle sosyal olgulari igerisinde
bulunduklar1 baglamla arastirip anlamayi dne ¢ikaran bir yaklagimdir. Nitel arastirma,
icerisinde gozlem, goriisme ve dokiiman analizi gibi bazi nitel veri toplama yontemlerini
barindiran, durum ve olaylarin kendi ortaminda objektif ve kapsamli bir sekilde
arastirilmasina olanak saglayan bir asamanmin takip edildigi arastirma tiirii olarak
tanimlanabilir.934 Arastirma verileri incelenirken titizlikle ve sistematik olarak incelemek
icin nitel arastirma tiirlerinden birisi olan dokiiman analizi tercih edilmistir. Dokiiman
analizi, basili ve elektronik olmak {izere biitin kaynaklarin incelenmesi ve
degerlendirilmesi i¢in kullanilan sistematik bir ydntemdir.935 Arastirmamizda DKAB dersi
8gretim programlarinda var olan kazanimlar sorumluluk degeri acisindan incelendigi igin
dokiiman analizi tercih edilmistir. Verilerin analizinde ise benimsenen ydntem icerik
analizidir. Incelenen veriler her iki arastirmaci tarafindan ayri ayri icerik analizine tabi
tutulmustur. icerik ¢oziimlemesi, eldeki sdzlii ya da yazili verilerin hazirlanmis olan
ayrintili  bir talimata gore ne kadar siklikla soylendiginin veya yazildiginin
incelenmesidir.936 Bir diger deyisle, biitiin yazili veya sozlii verilerin arastirma problemine
151k tutacak sekilde gruplandirilmasi ve &zetlenerek elde edilen veriler igerisindeki
belirlenen degiskenlerin veya olgularin dlgiilerek anlamli hale gelebilmesi icin kategorilere
ayrilmasi olarak tanimlanabilir.937

2.1.2. Verilerin Kaynag

Arastirmada 8lgiit (kriter) drneklemesinden yararlanilmistir, Olciit Srnekleme; dnceden
kriter olarak belirlenmis bir sira dlgiite denk biitiin durumlarin ele alinmasidir. Olgiit
drneklemeyle yapilan c¢aligmalar programlarin izlenmesinde énemli niteliksel veriler

934 Ali Yildirim- Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéontemleri, (Ankara: Seckin Yayncilik,
2011), 39.

935 Bilgen Kiral, “Nitel Bir Veri Analizi Yéntemi Olarak Dokiiman Analizi”, Siirt Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii Dergisi, 8/15, (June 2020), 173.

936 Aysel Aziz, Sosyal Bilimlerde Arastirma Yéntemleri ve Teknikleri, (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik,
2020), 121.

937 Kaan Béke (ed.), Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, (istanbul: Alfa Yayincilik, 2014), 344.
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saglayarak programlarin eksik ydnlerini ortaya koymada etkili veriler saglayabilir. 938
Galismada 8lgiit olarak Talim ve Terbiye Kurulu Baskanlig1 tarafindan yayimlanan 2018 yili
DKAB 4-8. Siniflar §gretim program ile 9-12. Siniflar gretim programindaki kazanimlar ele
alinmustir. Veri kaynagini ise 2018 yili DKAB ilkokul 4 ve ortaokul 5-8. Siniflar gretim
programi ve Ortadgretim 9-12. Siniflar §gretim programlari olusturmaktadir.

2.1.3. Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Verilerin toplanmasi ve analizinde dokiiman incelemesi ydntemi kullamlmugtir.
Dokiiman incelemesi bes asamadan olusmaktadir. Bu asamalar; konu belirleme ve
dokiimanlara ulasma, orijinalligin ve gilivenirligin kontrol edilmesi, dokiimanlarin
incelenmesi ve anlasilmasi, dokiiman verilerinin analiz edilmesi ve verilerin
kullanilmasidir. Dokiiman incelemesine uygun olarak calismada asagidaki basamaklar
uygulanmistir.

1. Konu belirleme ve dokiimanlara ulasma: Calisma konusu belirlenerek ne tiir
belgelere ihtiya¢ duyuldugu ve bunlarin temininin nasil saglanacag tespit edildikten sonra
Talim ve Terbiye Kurulu resmi web sitesinden arastirma dokiimanlarimiz olan 2018 yil
DKAB ilkogretim 4-8. Sinuf 6gretim programu ile ortadgretim 9-12. Siuf §gretim programina
ulagilmigtir. Ulagilan dokiimanlar dogrudan ¢alisma siirecine dahil edilmistir.

2.  Orijinalligin ve giivenirligin kontrol edilmesi: Resmi web sitesi iizerinden ulagilan
dokiimanlar mevcut halleri itibariyle 8zgiin niteliktedir.

3. Dokiimanlarin incelenmesi ve anlagilmasi: Bu asamada amag, dokiimanlar:
sistemli bir sekilde inceleyerek tutarsizliklari cesitli bakis agilarindan inceleyip mantik
stizgecinden gecirdikten sonra benzerlik ve farkliliklarin belirlenip siniflandirilmasidir.939
Bu asamada programdaki kazanimlar sorumluluk degeri kapsaminda analiz edilmistir.

4.,  Dokiiman verilerinin analiz edilmesi: Nitel arastirmanin en 6nemli adim verilerin
analiz edilmesidir. Veri analizi bir takim olgular1 ele alarak bunlari betimleme,
gruplandirma ve kavramlarin birbirleriyle nasil bir iliskisi oldugunu agiklama siireglerini
kapsar. Onemli olan veriden elde edilen anlamin analitik agidan yorumlanarak net bir
sekilde ortaya koyulmasidir. 940 Dokiimanlar dért asamada analiz edilmistir. Bunlar:
Analize konu olan verilerden 6rneklem secme, kategorilerin gelistirilmesi, analiz birimini
saptama, sayisallastirma.941

a. Verilerden orneklem se¢me: Orneklem tespit edilirken amagsal &rneklem
yéntemlerinden élgiit (kriter) drnekleme ydntemi kullamlmstir,

938 Ali Baltaci, “Nitel Aragtirmalarda Ornekleme Yéntemleri ve Ornek Hacmi Sorunsali Uzerine
Kavramsal Bir inceleme”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 7/1, (Haziran 2018), 255.
939 Sebnem Aslan (ed.), Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri, (Konya: Egitim Yayinevi, 2018), 229.
940 Hilal Gelik vd., Nitel Veri Analizi ve Temel ilkeleri, Egitimde Nitel Arastirmalar Dergisi, 8/1, (2020), 381-
382.

941 Yildirim- Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 197.
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b.  Kategorilerin gelistirilmesi: : 2018 yili DKAB flkokul 4 ve ortaokul 5-8. Siniflar
dgretim programi ve Ortadgretim 9-12. Siuflar Sgretim programlarinda yer alan
kazammlar arastirmacilar tarafindan tafsilatiyla incelenmis ve kazanimlar bireysel
sorumluluk ve toplumsal sorumluluk olmak iizere iki kategoriye ayrilmistir. Ardindan bu
kategoriler icerisinde yer alan kazarimlarin ulagmak istedigi sorumluluk alanina bagh
olarak; inang, ibadet, ahlak, din ve ahlak, din ve kiiltiir, ahlak ve toplum, ibadet ve ahlak
olmak tizere temalar belirlenmistir. Yapilan calismada her iki arastirmaci tarafindan
belirlenen kategorilerin gériis birligi ve gériis ayrilig1 sayilar: Miles ve Huberman'in (1994)
formiiliiyle (¢=0,91) olarak hesaplanmistir.

c.  Analiz birimini saptama: 2018 yili DKAB dersi ilkokul 4, 5, 6, 7, ve 8. Simflar
8gretim programinda yer alan kazamimlar ile ortaokul 9,10,11 ve 12. Siniflar 6gretim
programindaki kazanimlar analiz birimi olarak degerlendirilmistir.

d.  Saysallagtirma: Ogretim programlarina gdre belirlenen kategoriler, temalar ve
analiz birimleri dogrultusunda ulagilan bulgular biitiin sinif kademelerinde tek tek ele
alinmis, iinite ve sorumlulukla iliskilendirilen alanlar bazinda elde edilen veriler tablolar
icerinde frekanslari ile sunulmustur. Arastirmacilarin analiz ettigi veriler esas alinarak
ulasilan neticeye bulgular kisminda yer verilmistir.

3.  Bulgular ve Yorum

Bu bdliimde 2018 yili DKAB dersi (4-12.siniflar) 6gretim programi sorumluluk degeri
acisindan incelemeye tabii tutulmus ve sorumluluk degerine yer veren kazanimlar
belirlenen kategoriler ve temalar dogrultusunda analiz edilerek ulasilan verilere yer
verilmistir.

Tablo 2’de DKAB dersi gretim programi igerisinde bulunan kazammlar toplumsal ve
bireysel sorumluluk acisindan simif diizeylerine gore incelenmis elde edilen sonuglar
asagida sunulmustur.

Tablo 2. 2018 DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Toplumsal ve Bireysel Sorumluluk
Kazanimlarimn Sinif Diizeylerine Gére Dagilimlart

Siuf Toplumsal Bireysel Hem Toplumsal ~ Toplam

Sorumluluk Sorumluluk Hem Bireysel
Sorumluluk

4.Smuf 1 4 1 6

5.51n1f 4 9 - 13

6.Sumf 1 11 - 12

7.51if 1 5 1 7

8.Sinif 1 6 3 10

9.S1mif - 4 -

10.S1muf - 4 -

11.Smuf - 4 -

12.Smuf - 2 1

Toplam 8 50 5 63
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Tablo 2 incelendiginde 2018 yili 4-12. Simflar 6gretim programinda sorumluluk
degerine toplam 63 kazamimda yer verildigi tespit edilmistir. Bu kazarmimlardan 8’i
toplumsal sorumluluk, 50’s1 bireysel sorumluluk, 5’i ise hem bireysel hem de toplumsal
sorumlulukla ilgili oldugu tespit edilmistir. Tespit edilen bu kazanimlarin en fazla 5. Siruf
diizeyinde oldugu (13 kazanim) en az ise, 12. siifta (3 kazanim) yer verildigi tespit edilen
bulgular arasindadir. Toplumsal sorumlulukla ilgili kazanimlara en fazla 5. Sinif diizeyinde
(4 kazanim) yer verilirken 4,6,7 ve 8. Siniflarda ise sadece 1 kazanimda yer verildigi
incelenmistir. 9-12. Simf diizeylerinde ise toplumsal sorumlulukla ilgili kazanim yer
almamaktadir. Bireysel sorumluluk konusuna en fazla 5. Siniflarda (11 kazanim) en az ise,
12. Sif diizeyinde (2 kazanim) yer verildigi tespit edilmistir. Hem bireysel hem toplumsal
sorumlulukla ilgili en fazla kazanimin ise (3 Kazanim) 8. Siniflarda oldugu tespit edilmistir.
Bu bulgulara dayali olarak toplumsal sorumlulugun aksine bireysel sorumluluga az ¢ok
biitiin sinuf diizeylerinde yer verildigi sGylenebilir.

Tablo 3‘de 2018 DKAB dersi gretim programinda yer verilen sorumlulukla ilgili
kazammlarin ilkégretim simf diizeylerine gore dagilimlar: ve toplam kazamm igerisindeki
oranlar1 verilmistir.

Tablo 3. 2018 DKAB dersi égretim programinda yer verilen sorumlulukla ilgili kazammlarin
ilkégretim siif diizeylerine gore dagilimlart ve toplam kazamm igerisindeki oranlart

Sinif Ogretim Programindaki ~ Sorumluluk ile fligkili Toplam kazanimlara
Toplam Kazarum Toplam Kazarum Orani

4.S1imf 19 6 %31.57

5.51m1f 29 13 %44,82

6.Sinif 24 12 %50

7.Sinif 25 7 %28

8.S1nif 28 10 %35,71

Toplam
125 48 %38,4

Tablo 4’de 2018 DKAB dersi gretim programinda yer verilen sorumlulukla ilgili
kazanmimlarin ortadgretim simf diizeylerine gére dagilimlar: ve toplam kazanim igerisindeki
oranlar1 verilmistir.

Tablo 4. 2018 DKAB dersi Ggretim programinda yer verilen sorumlulukla ilgili kazammlarin
ortadgretim siif diizeylerine gore dagilimlari ve toplam kazamim icerisindeki oranlart
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Sinif Ogretim Programindaki ~ Sorumluluk ile fligkili Toplam kazanimlara
Toplam Kazarum Toplam Kazarum Orani

9.51mif 21 4 %19,04

10.S1f 29 4 %13,79

11.S1mf 17 4 %23,52

12.Smf 22 3 %13,63

Toplam 89 15 %16,85

4.Simf Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programimin Sorumluluk Degeri
Acisidan Degerlendirilmesi

Tablo 5’te 4. siuf DKAB dersi 6gretim programu igerisinde yer verilen toplumsal ve
bireysel sorumluluk kazanimlarinin iinite ve kategorilere gore dagilimina yer verilmistir.

Tablo 5. 4. Siif DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Toplumsal ve Bireysel Sorumluluk
Kavramlariyla iliskili Dolayh Kazanimlar

Unite Unite f Kategoriler
Numarasi Bireysel Sorumluluk Toplumsal
Sorumluluk

1 Giinlitk 1 4.1.1 4.1.1
Hayattaki Dini
ifadeler

2 Islam" 2 4.2.1 -
Tantyalim 4.2.2
Giizel Ahlak 1 - 4.3.2
Hz. 1 4.4.4 -
Muhammed’i
Tantyalim

5 Din ve Temizlik 1 4.5.2 -

Tablo 5 incelendiginde “Islam’t Taniyalim” {initesinde sorumlulukla ilgili 2 kazanima yer
verildigi goriilmektedir. “Giinliik Hayattaki Dini ifadeler”, “Hz. Muhammed’i Taniyalim”,
“Din ve Temizlik” ile “Glizel Ahlak” iinitelerinde ise, sadece 1 kazanimda sorumluluk
konusuna yer verilmistir. Dolayisiyla sorumluluk degerine yer verilmeyen iinitenin
olmadig1 tespit edilmistir. Kategoriler incelendiginde, bireysel sorumlulukla ilgili 4
kazamim, toplumsal sorumluluk ve hem bireysel hem de toplumsal sorumlulukla ilgilide
birer kazanima yer verildigi tespit edilmistir.
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Tablo 6'de 4. Sinif DKAB dersi 6gretim programinda sorumlulukla ilgili tinite, kazanim

kodlar1 ve kazarumlarin iliskilendirildigi sorumluluk alanlarina yer verilmistir.

Tablo 6. 4.Smif DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Sorumluluk ile iliskili Dolayli
Kazamimlar ve Iliskili Oldugu Alanlar

Unite Ad1

Glinliik Hayattaki
Dini ifadeler
Islam’1 Taniyalim

Glizel Ahlak

Hz. Muhammed’i
Tantyalim

Din ve Temizlik

Kod

4.1.1

4.2.1
4.2.2

4.4.4

4.5.2

Kazanim

Din{ ifadeleri, giinliik konusmalarda dogru ve
yerinde kullanir,
islam’in inang esaslarini siralar.

islam’in sartlarini soyler.

Insani iligkilerin gelismesinde sevgi ve sayginin
Snemini ve gerekliligini savunur.

Hz. Muhammed'in (s.a.v) ¢cocukluk ve genclik
yillarindaki davranislarini kendi hayati ile
iligkilendirir.

Temiz ve diizenli olmaya 6zen gosterir.

Sorumlulukla
iliskili
Oldugu Alan
Ahlak

Inang

Inang

Ahlak

Ahlak

Din ve Ahlak

Tablo 6 incelendiginde “Giinliikk Hayattaki Dini ifadeler”, “Giizel Ahlak”, Hz.
Muhammed’i Taniyalim” {initelerinde kazarimlarin sorumlulukla iliskisi “Ahlak” alaninda

kurulmustur., “islam’t Taniyalim” iinitesinde bu iliskinin “Iinan¢” alaninda kurulurken “Din

ve Temizlik” tinitesinde ise, “Din ve Ahlak” alaninda kuruldugu tespit edilmistir.

Tablo 7°de 4. siuf DKAB dersi Ggretim programu igerisinde yer verilen sorumluluk

degeri ile dogrudan/dolayl olarak iliskili olan kazanimlarin iinitelere gére kazanim kodlart,

kazanim agiklamalar1 ve anahtar kavram kategorilerindeki dagilimlarina yer verilmistir.

Tablo 7. flkdgretim 4.Smif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ojretim Programinda Sorumluluk

Degeri
Kod  Unite Kazanim Olarak Kazanim Anahtar
Dogrudan Bir iliski ~ Agiklamalarinda Kavramlar
Var M1? Dolayh Bir iligki Var  Igerisinde Var
Mi1? Mi1?
411  Glinliikk Hayir Evet Hayir
Hayattaki Dini
ifadeler
421  Islam1 Hayir Evet Hayir

Tantyalim



248  Din, Ahlak ve Hukuk - Tebligler Kitab1

422  Islamh Hayir Evet Hayir
Taniyalim

43.2  Glizel Ahlak Hayir Evet Hayir

444 Hz Hayir Evet Hayir
Muhammed’i
Tantyalim

452 Dinve Temizlik  Hayir Evet Hay1r

Tabloya gore ilkdgretim 4. sinif 6gretim programinda sorumluluk ile dogrudan iliskili
bir kazamim bulunmamaktadir. Tabloda yer alan 6 kazammun ise dolayli olarak sorumluluk
degeri ile iligkisi bulunmaktadir. Giinlitk Hayattaki Dini ifadeler iinitesinde “Dini ifadeleri,
glinliik konusmalarda dogru ve yerinde kullanir.” Kazammin agiklamalar kisminda sevap,
glinah, helal ve haram gibi ifadelerin giinliik dildeki kullamimlariyla ele alinacag
belirtilmigtir. Bireyin kendisine ve baskalarina kars: yiikiimliiliigiint bilmesi bu kavramlarin
anlamlarini tam olarak kavramasina ve hayatinda uygulamasina baglidir. {slam’i Taniyalim
{initesinde “Islam’in inang esaslarini siralar.” ve “Islam’in sartlarini sgyler.” Kazanimlarinin
aciklamalar kisminda 68renci seviyesi gdz oniinde bulundurularak kazamimlarin ele
alimmasi gerektigi belirtilmistir, islam’mn inang esaslari1 her Miisliimanin ayirt etmeden
kabul etmesi gereken sartlardir, Miisliiman olarak miikellefiyetten sz edebilmek igin islam
inang esaslarinin kabul edilmesi ve islam’in sartlarimin bilinmesi gerekmektedir. Giizel
Ahlak iinitesinde yer alan “insani iliskilerin gelismesinde sevgi ve sayginin énemini ve
gerekliligini savunur.” Kazanimmin agiklamalar kisminda anne baba, kardesler, akraba,
komsu, arkadas ve Ogretmenlerle iliskiler ayet ve hadisler esliginde ele alinarak giizel
ahlakli olmanin birey ve toplum hayatindaki 6nemi vurgulanir ifadesi yer almaktadir.
Toplumda sevgi ve saygimin koklesmesi bireylerin kendilerine ve topluma kars
sorumluluklarinin farkinda olmasina baglidir. Gérev ve sorumluluklarinin farkinda olup
bunlar1 yerine getiren bireyler baskalarini 6nemseyen ve haklarina saygi duyan kisilerdir.
Dordiincii {inite “Hz. Muhammed’i Taniyalim” iinitesinde “Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
cocukluk ve genglik yillarindaki davraniglarini kendi hayati iliskilendirir.” Kazanmmi ele
alinirken peygamberimiz (s.a.v.)'in cahiliye adetlerinden uzak durmast ve aile biiyiikleriyle
olan iliskileri cercevesinde ele alinmasi gerektigi belirtilmistir. Peygamberimiz daha kiigiik
yaslardayken yalan sdylememeyi ve insanlari aldatmamayi kendisine ilke edinmisti.
Gobanlk yaparak ve ticaretle ugrasarak amcasina destek olmus tembellikten uzak
durmustur. Mekkelilerin giivenini kazanmis ve “el- Emin” lakabiyla anilmustir. Saydigimiz
biitiin giizel 6zellikler peygamber efendimizin sorumluluk sahibi olmasinin neticeleridir.

”

Son kazamm olan “Temiz ve diizenli olmaya Ozen gosterir.” Kazanim ele alinirken
dgrencilerin 6z bakim becerileri {izerinde durulmasi gerektigi belirtilmistir. Oz bakim
noktasinda bize emanet olarak verilen bedenimize bakmak, saghgimiza dikkat etmek

miikellef oldugumuz hususlardan birisidir. Tablo incelendiginde initelerdeki anahtar
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kavramlar igerisinde toplumsal birlik beraberlik ile iliskili bir kavramin yer almadig
goriilmektedir.

5.51mf Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ofretim Programimn Sorumluluk Degeri
Agisindan Degerlendirilmesi

Tablo 8'de 5. simf din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi 6gretim programu igerisinde yer
verilen toplumsal ve bireysel sorumluluk kazarimlarimin nite ve kategorilere gore
dagilimina yer verilmistir.

Tablo 8. 5. Siif DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Toplumsal ve Bireysel Sorumluluk
Kavramlariyla iliskili Kazamimlar

Unite Unite f  Kategoriler
Numarast Bireysel Sorumluluk Toplumsal
Sorumluluk
1 Allah inanc 5 511
5.1.2
5.1.4
5.1.5
5.1.6
2 Ramazan ve Orug 2 5.2.1
5.2.2
3 Adap ve Nezaket 5 535 5.3.1
5.3.2
5.3.3
5.3.4
4 Hz. Muhammed ve Aile 1 5.4.2
Hayat1
5 Cevremizde Dinin izleri - - -

Tablo 8 incelendiginde sorumlulukla ilgili kazanimlarin en fazla (5 kazarim) birinci
iinite olan “Allah Inanci” ve “Adap ve Nezaket” {initelerinde yer verildigi, en az ise (1
kazanim) “Hz. Muhammed ve Aile Hayati” {initesinde yer verildigi tespit edilmistir. Son
{inite olan “Cevremizde Dinin izleri” iinitesinde kazanmim tespit edilememistir. Kategoriler
incelendiginde, bireysel sorumlulukla ilgili en fazla (5 kazanim) “Allah Inanct” iinitesinde
kazamm oldugu belirlenmistir. Toplumsal sorumluluk konusunda ise iigiincii iinite olan
“Adap ve Nezaket” {initesinde en fazla (4 kazanim) yer verilmistir.

Tablo 9'da 5. siruf DKAB dersi 8gretim programinda sorumlulukla ilgili tinite, kazanim
kodlar1 ve kazarumlarin iliskilendirildigi sorumluluk alanlarina yer verilmistir.

Tablo 9. 5.Smif DKAB Dersi Ggretim Programinda Yer Verilen Sorumluluk ile iliskili Kazanimlar
ve fliskili Oldugu Alanlar
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Unite Ad1

Allah inanci

Ramazan ve
Orug

Adap ve
Nezaket

Hz.
Muhammed
ve Aile
Hayat1

Kod

5.2.1
5.2.2

53.1

5.3.2
5.3.3
5.3.4

5.3.5

5.4.2

Kazanim

Evrendeki miikemmel diizen ile Allah’in (c.c.) varligi
ve birligi arasinda iligki kurar.

Allah’'in (c.c.) her seyin yaraticisi oldugunu fark
eder.

Allah’in (c.c.) her seyi isittiginin, bildiginin,
gordiigiiniin ve her seye giiciiniin yettiginin
farkinda olur.

Allah’a (c.c.) imanin, insan davranislarina etkisini
fark eder.

Duanin anlamini ve nemini érneklerle aciklar.

Ramazan ay1 ve orucun 6nemini fark eder.
Ramazan ay1 ve orugla ilgili kavramlari drneklerle
aciklar.

Toplumsal hayatta nezaket kurallarina uygun
davraniglar sergilemeye 6zen gosterir.

Selamlasma adabina riayet eder.
fletisim ve konugsma adabina uygun davranir.,
Sofra adabina riayet eder.

Hz. Lokman’in (a.s.) égiitlerini hayatina yansitmaya

Ozen gosterir.

Hz. Muhammed'in (s.a.v.) aile ici iletisimine
drnekler verir.

Sorumlulukla
iliskili
Oldugu Alan
Inang

Inang

Inang

Inang
Inang

ibadet
ibadet

Ahlak

Ahlak
Ahlak
Ahlak

Ahlak

Ahlak

Tablo 9 iinite ve kazanimlarin, sorumlulukla iliskilendirildigi kavramlar agisindan

degerlendirildiginde “Allah Inanci” {initesinde kazanimlarin sorumlulukla iliskisinin

“inang” iizerinden kuruldugu tespit edilmistir. ikinci {inite olan “Ramazan ve fbadet”

{initesinde ise “Ibadet”, alaniyla iliskisinin kuruldugu tespit edilmistir. “Adap ve Nezaket”

{initesi ile , “Hz. Muhammed ve Aile Hayat1” iinitelerinin iliski kuruldugu ortak alanin ise
“Ahlak” oldugu belirlenmistir.
Tablo 10’de 5. sinif DKAB dersi gretim programu igerisinde yer verilen sorumluluk

degeri ile dogrudan/dolayh olarak iliskili olan kazanimlarin iinitelere gére kazanim kodlart,

kazamm agiklamalari ve anahtar kavram kategorilerindeki dagilimlarina yer verilmistir.
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Tablo 10. 5.Smif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programinda Sorumluluk Degeri

Kod  Unite Kazanim Olarak Kazanim Anahtar
Dogrudan Bir iliski ~ A¢iklamalarinda Kavramlar
Var M1? Dolayh Bir iliski icerisinde Var
Var M1? M1?
51.1  Allah inanc Hayir Evet Hayir
5.1.2  Allah inana Hayir Evet Hayir
514  Allah inana Hayir Evet Hayir
5.1.5  Allah inana Hayir Evet Hayir
5.1.6  Allah inanc Hayir Evet Hayir
5.2.1  Ramazan ve Orug Hayir Evet Hayir
5.2.2  Ramazan ve Orug Hayir Evet Hayir
53.1  Adap ve Nezaket Hayir Evet Hayir
5.3.2  Adap ve Nezaket Hayir Evet Hayir
5.3.3  Adap ve Nezaket Hayir Evet Hayir
5.3.4  Adap ve Nezaket Hayir Evet Hayir
5.3.5  Adap ve Nezaket Hayir Evet Hayir
5.4.2  Hz.Muhammed ve Hayir Evet Hayir
Aile Hayat1

Tablo 10 incelendiginde sorumluluk degeri ile ilgili dogrudan bir kazanim tespit
edilememistir, Dolayli olarak ise 14 kazarmim tespit edilmistir. “Allah inanci” iinitesinin
kazanimlar: ele alinirken Allah’in varhigy, birligi, evrendeki her seyin yaraticisi oldugu ve
Allah’a imanin insan davramislarina etkisi tizerinde durulmasi gerektigi belirtilmistir. Akil
saglig1 yerinde olan ve irade sahibi her birey evrenden hareketle bir yaraticinin var oldugu
noktasina ulasir. Bu sorgulamanin neticelerini de {izerine alarak bu diinyada yapmis oldugu
davraniglardan ahirette sorumlu olacaginin bilincinde olarak bir yasam siirer. Yaraticisina,
cevresine ve kendisine karsi sorumluluklarini yerine getirme gayretinde olur. “Ramazan ve
Orug” Unitesinde “Ramazan ay1 ve orucun Snemini fark eder.” Ramazan ay1 ve orugla ilgili

”

kavramlar1 6rneklerle agiklar.,” Kazarimlari ele alinirken farz bir ibadet olan orucun
topluma ve bireye kazandirdiklar1 {izerinde durularak orucun sadece a¢ kalma durumu
olmadigini ag ve susuz kalan insanlarla empati yapabilme, yardimlasma ve dayanmsma ay1
oldugu iftar sofralarinin, teravihlerin insanlar1 yakinlastirdiklar1 ve fitre ile insanlarin
ihtiyaclarimin giderildigi gibi hususlara agiklik kazandirilir. Ugiincii iinite olan “Adap ve
Nezaket” tinitesinde ele alinan kazanimlar toplumsal hayattaki nezaket kurallarina uymak,
selamlasma adabi, iletisim ve konusma adabi ve sofra adabinin dneminin &grencilere
kazandirilmasimin hedeflendigi kazarumlardir. Birey olarak toplumsal bir varlik haline

gelebilmemiz igin toplumca benimsenen adap kurallarina uygun hareket etmekle
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sorumluyuz. Adap ve nezaket kurallarina uygun hareket edebilme sorumluluguna sahip
bireyler sayesinde ahlaki anlamda saglikli bir toplum haline gelebiliriz. “Hz. Muhammed ve
Aile Hayat1” {initesinde ele alinan “Hz. Muhammed’in (s.a.v.) aile ici iletisimine Srnekler
verir,” Kazanimin agiklamalar kisminda es, baba, dede olarak peygamber efendimiz (s.a.v.)
‘in 6rnek davranislarina yer verilecegi belirtilmistir. Peygamber efendimiz her konuda
oldugu gibi bir aile reisi olarak aile bireylerinin gdriislerini 6nemsemis, bazen hanimlarina
yardimci olmus bazen de kendi sékiigiinii dikerek bizlere sorumluluk sahibi bir ailenin nasil
olmas1 gerektigini gostermistir. Tablo incelendiginde {initelerdeki anahtar kavramlar
icerisinde toplumsal birlik beraberlik ile iliskili bir kavramin yer almadig1 goriilmektedir.

6.S1uf Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programimin Sorumluluk Degeri
Acisidan Degerlendirilmesi

Tablo 11'de 6. simif DKAB dersi 8gretim programi igerisinde yer verilen toplumsal ve
bireysel sorumluluk kazanimlarinin iinite ve kategorilere gore dagilimina yer verilmistir.

Tablo 11. 6. Siuf DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Toplumsal ve Bireysel
Sorumluluk Kavramlariyla fliskili Kazarumlar

Unite Unite f Kategoriler
Numarast Bireysel Sorumluluk Toplumsal
Sorumluluk
1 Peygamber ve ilahi 4 6.1.1 -
Kitap Inanci 6.1.2
6.1.3
6.1.4
2 Namaz 3 6.2.1 -
6.2.2
6.2.3
3 Zararh 4 6.3.1 -
Aligkanliklar 6.3.2
6.3.3
6.3.4
4 Hz. Muhammed’'in - - -
Hayat1
5 Temel Degerlerimiz 1 - 6.5.1

Tablo 11 incelendiginde sorumlulukla ilgili kazanimlarin en fazla (2 kazanim) yer aldig
iki iinite tespit edilmistir. Bunlar; “Peygamber ve ilahi Kitap Inanci” ile “Zararl
Aligskanliklar” iiniteleridir. “Temel Degerlerimiz” {initesi ise 2 kazarumla sorumluluk
konusuna en az yer veren iinite olarak belirlenmistir. Dordiincii {inite olan “Hz.
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Muhammed’in Hayat1” iinitesinde ise, sorumlulukla ilgili kazanim tespit edilememistir.

Kategoriler incelendiginde, Toplumsal sorumluluk konusuna sadece “Temel Degerlerimiz”

{initesinde yer verildigi incelenmistir. Bireysel sorumluluk konusunda ise birinci ve tiglincii

linitelerde esit sayida deginildigi tespit edilmistir.

Tablo 12’de 6. siif DKAB dersi 8gretim programinda sorumlulukla ilgili tinite, kazanim

kodlar1 ve kazarumlarin iliskilendirildigi sorumluluk alanlarina yer verilmistir.

Tablo 12. 6.Sinif DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Sorumluluk ile iliskili Kazanimlar
ve fliskili Oldugu Alanlar

Unite Ad1

Peygamber ve
ilahi Kitap
Inanci

Namaz

Zararlh
Aligkanliklar

Hz.
Muhammed’in
Hayat1

Temel
Degerlerimiz

Kod

6.1.1

6.1.2

6.1.3

6.1.4

6.1.5

6.2.1

6.2.2
6.2.3

6.3.1

6.3.2

6.3.3

6.3.4

6.5.1

Kazanim

Peygamber ve peygamberlik kavramlarini
tanimlar.,

Peygamberlerin 6zelliklerini ve gorevlerini
aciklar.

Peygamberlerde insanlar igin giizel drnekler
oldugunu fark eder.

Vahyin gdnderilis amacir aragtirir,

flahi kitaplar1 ve génderildigi peygamberleri
eslestirir.

islam’da namaz ibadetinin 6nemini, ayet ve
hadislerden drneklerle agiklar.

Namazlari, ¢esitlerine gore simflandirir.

Namazin kilinigina drnekler verir.

islam dininin yasakladigi zararh aligkanliklara
ayet ve hadislerden 6rnekler verir.

Zararh aliskanliklarin baglama sebeplerini
sorgular

Zararh aliskanliklardan korunma yollarini
tartisir.

Zararl aligkanliklardan kaginmaya istekli olur.

Toplumumuzu birlestiren temel degerleri fark
eder.

Sorumlulukla
iliskili
Oldugu Alan
Inang

Inang

Inang

Inang

Inang

ibadet

ibadet
ibadet

Din ve Ahlak
Ahlak
Ahlak
Ahlak

Din ve Kiiltiir
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Tablo 12 iinite ve kazanimlarin, sorumlulukla iliskilendirildigi alanlar agisindan

degerlendirildiginde “Peygamber ve ilahi Kitap Inanc1” iinitesinin sorumlulukla iliskisinin

“Inang” alaniyla kuruldugu tespit edilirken “Namaz

“ {initesinin ise “Ibadet” alamyla

iliskisinin kuruldugu tespit edilmistir. Uglincii iinite olan “Zararl Aligkanliklar” {initesinde

iki alanla iliski kurulmus, bunlar; “Din ve Ahlak” ile “Ahlak” olarak belirlenmistir. “Temel

Degerlerimiz” iinitesinde ise, kazanimin iligkisi “Din ve Kiiltiir” alaniyla kurulmustur.

Tablo 13’de 6. sinif DKAB dersi gretim programu igerisinde yer verilen sorumluluk

degeri ile ilgili dogrudan/dolayli olarak iliskili olan kazanimlarin {initelere gére kazanim,

kazanim agiklamalar1 ve anahtar kavram kategorilerindeki dagilimlarina yer verilmistir.

Tablo 13. 6. Simif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ojretim Programinda Sorumluluk Degeri

Kod  Unite Kazanim Olarak Kazanim Anahtar
Dogrudan Bir Agiklamalarinda Kavramlar
fligki var Mi1? Dolayh Bir iliski icerisinde Var

Var M1? Mr1?
6.1.1  Peygamber ve ilahi Hayir Evet Hayir
Kitap Inanci

6.1.2  Peygamber ve ilahi Hayir Evet Hayir
Kitap Inanci

6.1.3  Peygamber veilahi = Hayir Evet Hayir
Kitap Inanci

6.1.4  Peygamber ve ilahi Hayir Evet Hayir
Kitap Inanci

6.1.5  Peygamber veilahi = Hayir Evet Hayir
Kitap Inanci

6.2.1  Namaz Hayir Evet Hayir

6.2.2  Namaz Hayir Evet Hayir

6.2.3  Namaz Hayir Evet Hayir

6.3.1  Zararli Ahskanliklar ~ Hayir Evet Hay1r

6.3.2  Zararli Ahskanliklar ~ Hayir Evet Hay1r

6.3.3  Zararli Ahskanliklar ~ Hayir Evet Hay1r

6.3.4  Zararhi Ahskanlklar  Hayir Evet Hay1r

6.5.1  Temel Degerlerimiz ~ Hayir Evet Hayir

Tablo 13 incelendiginde sorumluluk degeri ile ilgili dogrudan kazamim tespit

edilememistir. Dolayli kazanim saysi ise 13 olarak tespit edilmistir. “Peygamber ve ilahi ve

Kitap Inanc1” iinitesinde tespit edilen kazammlar peygamber, peygamberlerin gérevleri ve
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dzellikleri, peygamberlerin ornekligi, vahyin gonderilis amaci ve ilahi kitaplarla ilgilidir.
Her Miisliimanin kabul etmekle sorumlu oldugu imanin sartlarindan ikisi peygamberlere
iman ve kitaplara iman konusudur. Kazanimlarla da bu iki konunun §grencilere 6gretilmesi
hedeflenmektedir. Vahyin gonderilis amaci ise, insanlara sorumluluklarini 6greterek diinya
ve ahiret mutluluklarini saglamaktir, fkinci iinite olan “Namaz” iinitesinde “Islam’da namaz
ibadetinin dnemini, ayet ve hadislerden drneklerle agiklar.”, “Namazlari, cesitlerine gore
siniflandirir.” ve “Namazin kilimisina érnekler verir.,” Kazanimlarinin sorumlulukla iliskili
oldugu tespit edilmistir. Kazanimlarin agiklamalar kismi incelendiginde namaz ibadetinin
insanin ahlaki gelisimi (izerindeki etkisine deginilmesi gerektigi belirtilmistir. Namaz
ibadeti Allah’a kullugumuzun bir gostergesidir. Namazlarim kilan bir insan Allah’in
kendisini goriip, isittiginin farkinda olarak davranislarinin bir miikafat1 oldugunu bilir ve
ona gdre hareket ederek topluma faydali is ve davranislarda bulunarak zamamm verimli
kullanma sorumlulugunu gosterir. “Zararli Aliskanlhiklar” {initesinde tespit edilen
kazanimlarla Islam dininin yasakladigi zararli davranisglar, zararli aliskanliklarin baslama
nedenlerinin ve korunma yollarimin neler oldugu kazandirilarak &grencilerin zararh
aligkanlhiklardan kaginmasi hedeflenmistir. Kazanimlarin agiklamalar kisminda zararh
aliskanliklarin bireysel ve toplumsal hayat {izerindeki olumsuz etkilerine deginilmesi
gerektigi belirtilmistir. Zararli aliskanhiklardan olan alkol, uyusturucu, sigara gibi
maddelerin kisilerin bedenlerine ciddi oranda zarar verdigi ve 6zellikle alkol ve uyusturucu
gibi maddelerin kisilerin muhakeme yeteneklerini bir siirede olsa devre dis1 biraktiklar:
goriillmektedir. Zararlh aligkanhiklara baslamanin bir tercih oldugu g6z Oniinde
bulundurularak insanlar sorumluklarinin her zaman bilincinde olmalidir. “Temel
Degerlerimiz” {initesinde “Toplumumuzu birlestiren temel degerleri fark eder.” Kazanimin
aciklamalar kisminda vatanimiza, milletimize, bayragimiza ve milli marsimiza karsi gérev
ve sorumluluklarimiza yer verilecegi belirtilmistir. Vatan, millet, bayrak ve milli mars gibi
degerler o milleti millet yapan temel degerlerdir. Bu degerler korunmadig takdirde toplum
kimligini kaybeder. Toplum olarak bu degerlerin korunmasi i¢in hepimize énemli gérevler
diismektedir. Tablo incelendiginde {initelerdeki anahtar kavramlar icerisinde toplumsal
birlik beraberlik ile iliskili bir kavramin yer almadigi gériilmektedir.

7.51muf Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programmin Sorumluluk Degeri
Agisindan Degerlendirilmesi

Tablo 14’de 7. simf DKAB dersi 6gretim programi igerisinde yer verilen toplumsal ve
bireysel sorumluluk kazanimlarinin iinite ve kategorilere gore dagilimina yer verilmistir.

Tablo 14. 7. Siuf DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Toplumsal ve Bireysel
Sorumluluk Kavramlartyla fliskili Kazarumlar

Unite  Unite Adi f Kategoriler
Bireysel Sorumluluk Toplumsal
Sorumluluk

1 Melek ve Ahiret inanci 2 7.1.2 -

7.1.3
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Hac ve Kurban 2 7.2.1 7.2.4
3 Ahlaki Davraniglar 3 7.3.1
7.3.2 7.3.2
7.3.3
4 Allah’in Kulu ve Elgisi: - - -
Hz. Muhammed
5 Islam Diisiincesinde - - -
Yorumlar

Tablo 14 incelendiginde sorumlulukla ilgili kazanimlara en fazla (3 kazanim) “Ahlaki
Davranislar” iinitesinde yer verildigi belirlenmistir. En az (2 kazanim) yer veren iinitelerin
ise, “Melek ve Ahiret inanci” iinitesi ve ikinci iinite olan “Hac ve Kurban” {initesi oldugu
tespit edilmistir. Dordiincii ve besinci iinitelerin ise sorumluluk degerine yer vermedikleri
tespit edilmistir. Kategoriler incelendiginde ise Bireysel sorumlulukla ilgili toplam 5
kazamma yer verilirken toplumsal sorumlulukla ilgili 1 kazamma yer verilmis ve 7.3.2
koduna sahip olan kazanimin ise hem bireysel hem de toplumsal sorumluluk alanunda yer
aldig tespit edilmistir.

Tablo 15’de 7. siuf DKAB dersi 8gretim programinda sorumlulukla ilgili tinite, kazanim
kodlar1 ve kazarumlarin iliskilendirildigi sorumluluk alanlarina yer verilmistir.

Tablo 15. 7.Smnif DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Sorumluluk ile fliskili Kazanimlar
ve fliskili Oldugu Alanlar

Unite Ad1 Kod Kazanim Sorumlulukla
iliskili
Oldugu Alan

Melek ve 7.1.2  Melekleri 6zellikleri ve gorevlerine gére Inang

Ahiret inanc1 siniflandirir.

7.1.3  Diinya hayati ile ahiret hayati arasindaki iliskiyi ~ inang

yorumlar,
HacveKurban  7.2.1  islam’da hac ibadetinin 6nemini ayet ve ibadet
hadisler 15131inda yorumlar.
7.2.4  Kurban ibadetini islam’in yardimlagsma ve ibadet
dayanismaya verdigi 6nem agisindan
degerlendirir.
Ahlaki 7.3.1 Giizel ahlaki tutum ve davranislari 6rneklerle Ahlak
Davraniglar aciklar.
7.3.2  Ornek tutum ve davranislarin, birey ve Ahlak ve
toplumlarin ahlaki gelisimine olan katkisini Toplum
degerlendirir.

733  Tutum ve davranislarinda dlgiilii olmaya 6zen ~ Ahlak
gosterir.



Uluslararasi I1. Din ve Insan Sempozyumu (UDIS-2021) 257

Allah’in Kulu - - -
ve Elgisi: Hz.

Muhammed

islam - - -
Diisiincesinde

Yorumlar

Tablo 15 incelendiginde “Melek ve Ahiret Inanci” iinitesinin sorumluluk degeri ile
iliskisinin “Inang” alaniyla kuruldugu “Hac ve Kurban” {initesinin ise “Ibadet” alamiyla
iliskilendirildigi tespit edilmistir. Ugiincii iinitede kazanimlarin “Ahlak”, “Ahlak ve Toplum”
alanlariyla baglantili oldugu goriilmiistiir.

Tablo 16’de 7. sinif DKAB dersi gretim programu igerisinde yer verilen sorumluluk
degeri ile ilgili dogrudan/dolayl olarak iliskili olan kazanimlarin {initelere gére kazanim,
kazamm agiklamalari ve anahtar kavram kategorilerindeki dagilimlarina yer verilmistir.

Tablo 16. 7. Simif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ojretim Programinda Sorumluluk Degeri

Kod  Unite Kazanim Olarak Kazanim Anahtar
Dogrudan Bir iliski Agiklamalarinda Kavramlar
Var M1? Dolayh Bir iligki Var  icerisinde Var
M1? M1?
7.1.2  Melekve Hayir Evet Hayir
Ahiret Inanci
7.1.3  Melekve Hayir Evet Hayir
Ahiret Inanci
7.21  HacveKurban Hayir Evet Hayir
7.2.4  HacveKurban Hayir Evet Hayir
7.3.1  Ahlaki Hayir Evet Hayir
Davraniglar
732 Ahlaki Hayir Evet Hayir
Davraniglar
733  Ahlaki Hayir Evet Hayir
Davraniglar

Tablo 16 incelendiginde sorumlulukla ilgili dogrudan kazanim tespit edilememistir.
Tespit edilen 7 kazanimin ise sorumlulukla dolayli olarak ilgili oldugu tespit edilmistir.
“Melek ve Ahiret Inanci” {initesinde tespit edilen iki kazanimdan birisi olan “ Melekleri
dzellikleri ve gorevlerine gére simflandirir,” Kazanmiminin agiklamalar kisminda islam
dininde melek inancimin &nemine ve meleklerin insan davramslarini giizellestirmedeki
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roliine vurgu yapilacag: belirtilmistir. Meleklere iman eden bir kisi hi¢ kimsenin olmadig
bir yerde bile kdotiliik yapmaz c¢iinkii Kiramen Katibin meleklerinin varhigindan
haberdardir. Buna bagl olarak ahlakini giizellestirmeye ve sorumluklarini yerine getirmeye
gayret eder. “Diinya hayati ile ahiret hayat1 arasindaki iligkiyi yorumlar.” islam inancina
gore bu diinya hayat1 bir imtihandir. Diinya hayatinin bir imtihan oldugu bilincinde olan
her insan iman edip giizel davramislarda bulunarak ahirette bunun karsiligim alacaktir.
“Hac ve Kurban” iinitesinde “Islam’da hac ibadetinin énemini ayet ve hadisler is1Zinda
yorumlar,” Kazaniminin agiklamalar kisminda haccin Miisliimanlarin ahlaki gelisimine ve
Misliimanlar arasi iletisim ve etkilesime yaptig1 katkilara vurgu yapilacag: belirtilmistir.
Hac diinyanin her yerinden gelen insanlarin ortak bir amaci gerceklestirmek icin bir arada
hareket etmesiyle ve belirli bir zaman igerisinde belirlenen mekanlari ziyaret etmesiyle
gerceklesen farz bir ibadettir. Dolayisiyla biitiin hacilara diisen ortak sorumluluklar vardir.
“Kurban ibadetini Islam'in yardimlasma ve dayamismaya verdigi onem agisindan
degerlendirir.” Kazaniminin agiklamalar kisminda kurban ibadetinin hikmetine deginilecegi
belirtilmistir. Kurban zengin ile fakir arasindaki bagi giiclendirerek toplumda birlik ve
beraberligi saglamakta ve zengin olan Miisliimanlarin muhtag olanlara karsi gorev ve
sorumluluklarini hatirlatmaktadir.  Uglincii iinite olan “Ahlaki Davraniglar” iinitesinde
tespit edilen kazanimlarin agiklamalar kismi incelendiginde adalet, dostluk, diiristliik,
sorumluluk gibi degerlerin birlikte ele alinacag belirtilmistir, Ornek tutum ve davranislarin
birey ve topluma katkisinin degerlendirilerek dgrencilerin tutum ve davramslarinda 6lgiilii
olmalar1 hedeflenmistir. Tablo incelendiginde tinitelerdeki anahtar kavramlar icerisinde
toplumsal birlik beraberlik ile iliskili bir kavramin yer almadig1 goriilmektedir.

8.Siif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programumin Sorumluluk Degeri
Acisidan Degerlendirilmesi

Tablo 17'de 8. simif DKAB dersi 8gretim programi igerisinde yer verilen toplumsal ve
bireysel sorumluluk kazanimlarinin iinite ve kategorilere gore dagilimina yer verilmistir.

Tablo 17. 8. Suf DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Toplumsal ve Bireysel
Sorumluluk Kavramlartyla fliskili Kazarumlar
Unite  Unite Adt f Kategoriler

Bireysel Sorumluluk
Toplumsal Sorumluluk

1 Kader inanci 4 8.1.1
8.1.2 -
8.1.3
8.1.4
2 Zekat ve Sadaka 3 8.2.2 8.2.1
8.2.3 8.2.3
3 Din ve Hayat 2 8.3.1 8.3.1
8.3.2 8.3.2

4 Hz. Muhammed’in - - -
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Ornekligi
5 Kur’an-1 Kerim ve 1 8.5.1
Ozellikleri

Tablo 17 incelendiginde sorumlulukla ilgili kazanimlara en fazla (4 kazaim) “Kader
Inanc1” iinitesinde yer verilmistir. En az ise, (1 kazanim) ikinci iinite “ Kur’an-1 Kerim'in
Ozellikleri” {initesinde yer wverildigi tespit edilmistir. Dérdiincii {inite olan Hz.
Muhammed’in 6rnekligi iinitesinde ise sorumlulukla ilgili kazanim tespit edilememistir.
Kategoriler incelendiginde ise, bireysel sorumlulukla ilgili kazanimlara en fazla birinci
tinitede yer verildigi tespit edilirken “Din ve Hayat” {initesinde yer alan biitiin kazanimlarin
hem bireysel hem de toplumsal sorumlulukla ilgili oldugu “Zekat ve Sadaka” iinitesinde ise
toplam 2 kazamim oldugu bu kazanimlardan 8.2.2 kodlu kazarmimin bireysel, 8.2.3 kodlu
kazanmimun ise her iki alanla iliskili oldugu belirlenmistir.

Tablo 18’da 8. siuf DKAB dersi 6gretim programinda sorumlulukla ilgili {inite, kazanim
kodlar1 ve kazarumlarin iliskilendirildigi sorumluluk alanlarina yer verilmistir.

Tablo 18. 8.Sinif DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Sorumluluk ile iliskili Kazanimlar
ve fliskili Oldugu Alanlar

Unite Adi Kod Kazanim Sorumlulukla
iliskili oldugu
Alan
Kader Inanci 8.1.1 Kader ve kaza inancini ayet ve hadislerle  Inang
aciklar.
8.1.2 Insanin ilmi, iradesi, sorumlulugu ile Inang
kader arasinda iligki kurar.
8.1.3 Kaza ve kader ile ilgili kavramlar1 analiz Inang
eder.
8.1.4 Toplumda kader ve kaza ile ilgili yaygin Inang
olan yanlis anlayislar sorgular.
Zekat ve Sadaka  8.2.1 islam’in paylasma ve yardimlasmaya Inang
verdigi dnemi ayet ve hadisler 1518inda
yorumlar,
8.2.2 Zekat ve sadaka ibadetini ayet ve ibadet
hadislerle agiklar.
8.2.3 Zekét, infak ve sadakanin bireysel ve ibadet ve
toplumsal 6nemini fark eder. Ahlak
Din ve Hayat 8.3.1 Din, birey ve toplum arasindaki iliskiyi Ahlak ve

yorumlar. Toplum
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8.3.2

Muhammed’in

Ornekligi

Kur’an-1 Kerim
ve Ozellikleri 8.5.1

islam dininin can, nesil, akil, mal ve din
emniyetiyle ilgili ortaya koydugu ilke ve
hedefleri analiz eder.

islam dininin temel kaynaklarini tanir.

Ahlak ve
Toplum

Inang

Tablo 18 incelendiginde birinci ve besinci iinitelerin sorumlulukla iliskisinin “inang”

alaniyla kuruldugu tespit edilmistir. “Zekat ve Sadaka” iinitesinde ise “inang, ibadet ve

ahlak” agisindan baglantisi kuruldugu belirlenmistir. “Din ve Hayat” iinitesinde “Ahlak ve

Toplum” alaniyla ele alindig tespit edilmistir.

Tablo 19°da 8. sinif DKAB dersi 6gretim programu igerisinde yer verilen sorumluluk

degeri ile ilgili dogrudan/dolayl olarak iliskili olan kazanimlarin {initelere gére kazanim,

kazanim agiklamalar1 ve anahtar kavram kategorilerindeki dagilimlarina yer verilmistir.

Tablo 19. 8. Sinif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programinda Sorumluluk Degeri

Kod  Unite Kazanim Olarak Kazanim Anahtar
Dogrudan Bir iliski Agiklamalarinda Kavramlar
Var M1? Dolayh Bir iligki Var  igerisinde Var
M1? M1?
8.1.1  Kader Inanci Hayir Evet Hayir
8.1.2  Kaderinanci  Evet Evet Hayir
8.1.3  Kaderinanci  Hayir Evet Hayir
8.1.4  Kader Inanci Hayir Evet Hayir
8.21  Zekatve Hayir Evet Hayir
Sadaka
8.22  Zekatve Hayir Evet Hayir
Sadaka
8.23  Zekatve Hayir Evet Hayir
Sadaka
8.3.1  Dinve Hayat Hayir Evet Hayir
8.3.2  Dinve Hayat Hayir Evet Hayir
85.1  Kuran-1 Hayir Evet Hayir

Kerim ve
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Ozellikleri

Tablo 19 incelendiginde sorumlulukla ilgili dogrudan bir kazarum tespit edilmistir.
Tespit edilen diger kazanimlarin ise sorumlulukla dolayli olarak iliskili oldugu
belirlenmistir, “Kader inanc1” iinitesinde tespit edilen kazanimlar incelendiginde kader ve
kaza inanci, insanin ilmi, iradesi ve sorumlulugu arasinda baglanti kurularak ele alinr.
Kazanimlarin agiklamalar kismi incelendiginde alin yazisi, kara talih, baht ve kismetsizlik
gibi kalip yargilar, gerekli giivenlik tedbirlerinin alinmamasi sonucunda yasanan is
kazalarimin kaderle olumsuz bir sekilde iliskilendirilerek bireysel ve toplumsal
sorumlulugun g6z ardi edilmesi gibi yanlis anlayislarin elestirel bir bakisla ele alinmasi
gerektigi belirtilmistir. “Zekat ve Sadaka” iinitesinde “ islam’in paylasma ve yardimlagmaya
verdigi dnemi ayet ve hadisler 1s1§inda yorumlar.”, “Zekat ve sadaka ibadetini ayet ve
hadislerle agiklar.” ve “ZekAt, infak ve sadakanin bireysel ve toplumsal énemini fark eder.”
Kazanimlarinin agiklamalar kismi incelendiginde zekatin nisap miktari, zekat verecek ve
zekat verilecek kisiler fikhi ayrintilara girilmeden 6grenci seviyesi gozetilerek ele alinir
ifadesi yer almaktadir. Ayrica infak kiiltiiriine ve zekatin fakirlik ve sosyal adaletsizligin
¢6ziim yollarindan birisi olduguna deginilecegi belirtilmistir. Zekat zenginin malindan
fakirin hakkini temizleyen farz bir ibadettir. Toplumda birlik ve beraberlik ruhunu
gliclendirerek kisiyi cimrilik, kin, haset gibi kétii huylardan arindirir ve sevgi ve sayginin
giiclenmesine olanak saglar. Ugiincii iinite olan “Din ve Hayat” iinitesinde “Din, birey ve

” o«

toplum arasindaki iliskiyi yorumlar.” “Islam dininin can, nesil, akil, mal ve din emniyetiyle
ilgili ortaya koydugu ilke ve hedefleri analiz eder.” Kazanimlarin agiklamalar kismi
incelendiginde islam dininin temel inang, ibadet ve ahlaki esaslar1 bireysel, sosyal ve
iktisadi hayatla iliskilendirilerek ele alinir. Canin korunmasinda, “is saghig ve gtivenligi”;
malin korunmasinda, “haksiz kazang”; aklin korunmasinda, “zararl aliskanliklar”; neslin
korunmasinda, “aile kurumunun énemi” gibi konulara da deginilir. ifadeleri yer almaktadir.
Zarurat-1 hamse dedigimiz bu bes ilke dinimizin korunmasim kesin olarak emrettigi bes
ilkedir. Bu ilkelerin korunmasi icin bireylere biiyiik sorumluluklar diismektedir. Son
{initemiz olan “Kur’an-1 Kerim ve Ozellikleri” {initesinde tespit edilen “Islam dininin temel
kaynaklarim tamir.,” Kazanmmimin agiklamalar kisminda islam dininin temel kaynaklarinin
Kur'an ve siinnet ile sinirlandirilacag: belirtilmistir. Kur’an- Kerim, Allah ile varliklar
arasindaki iligkileri, insanlarin birbirlerine karsi hak ve sorumluluklarini agiklamak igin
gonderilmis son ilahi kitaptir. Siinnet ise Kur’an-1 Kerim'’in yasanmus bir pargasi ve pratik
bir uygulamasidir. Diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmek bu iki kaynag: iyice anlamaya
ve emirlerini yerine getirmekle miimkiindiir. Tablo incelendiginde iinitelerdeki anahtar
kavramlar igerisinde toplumsal birlik beraberlik ile iliskili bir kavramin yer almadig
goriilmektedir.
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9.S1uf Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programinin Sorumluluk Degeri
Acisidan Degerlendirilmesi

Tablo 20’de 9. simif DKAB dersi 8gretim programi igerisinde yer verilen toplumsal ve
bireysel sorumluluk kazanimlarinin iinite ve kategorilere gore dagilimina yer verilmistir.

Tablo 20. 9. Suf DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Toplumsal ve Bireysel
Sorumluluk Kavramlartyla fliskili Kazarumlar

Unite  Unite Adi f  Kategoriler
Bireysel Sorumluluk Toplumsal
Sorumluluk
1 Bilgi ve Inang 1 912 -
Din ve Islam 1 924 -
3 Islam ve fbadet 2 933 -
9.3.5
Genglik ve Degerler - - -

Goniil Cografyamiz - -

Tablo 20 incelendiginde bireysel sorumlulukla ilgili en fazla (2 kazanim) “islam ve
ibadet” iinitesinde kazanim oldugu tespit edilmistir. En az ise (1 kazanim) birinci {inite olan
“Bilgi ve inan¢” iinitesi ile ikinci {inite olan “Din ve Islam” {initelerinde yer verildigi tespit
edilmistir. “Genglik ve Degerler” ve “Goniil Cografyamiz” {initelerinde ise sorumluluk
degeri ile ilgili kazanim tespit edilememistir. Unitelerin hicbirinde toplumsal sorumlulukla
ilgili kazanima yer verilmedigi tespit edilmistir. Bireysel sorumlulukla ile ilgili ise 4 kazanim
tespit edilmistir.

Tablo 21’de 9. sinif DKAB dersi 8gretim programinda sorumlulukla ilgili tinite, kazanim
kodlar1 ve kazarumlarin iliskilendirildigi sorumluluk alanlarina yer verilmistir.

Tablo 21. 9.Sinif DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Sorumluluk ile iliskili Kazanimlar
ve fliskili Oldugu Alanlar

Unite Ad1 Kod Kazanim Sorumlulukla
iliskili
Oldugu Alan
Bilgi ve Inang 9.1.2 islam inancinda imanin mahiyetini arastirir. ~ Inang
Din ve Islam 9.2.4 islam’in inang esaslarinin 3zelliklerini ayet ve  inang
hadisler 15181nda analiz eder.
islamve tbadet ~ 9.3.3 ibadet yiikiimliiliigii ile ilgili bazi kavramlar1 ~ ibadet
siniflandirir.
9.3.5 ibadetlerin, bireyin ahlaki gelisimi iizerindeki ~ ibadet ve
etkisini yorumlar. Ahlak

Genglik ve
Degerler
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Goniil - - -
Cografyamiz

Tablo 21 incelendiginde “Bilgi ve Inan¢” ile “Din ve Islam” {initelerinin sorumlulukla
iliskisinin “Inang” alaniyla kuruldugu tespit edilmistir. Uciincii iinitenin ise, “Ibadet”,
“Ibadet ve Ahlak” alanlariyla iliskisinin kuruldugu belirlenmistir.

Tablo 22’de 9. sinif DKAB dersi gretim programu igerisinde yer verilen sorumluluk
degeri ile ilgili dogrudan/dolayl olarak iliskili olan kazanimlarin {initelere gére kazanim,
kazanim agiklamalar1 ve anahtar kavram kategorilerindeki dagilimlarina yer verilmistir.

Tablo 22. 9. Simif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ojretim Programinda Sorumluluk Degeri

Kod  Unite Kazanim Olarak Kazanim Anahtar
Dogrudan Bir iliski Agiklamalarinda Kavramlar
Var M1? Dolayh Bir iligki Var ~ igerisinde Var M1?
Mi1?
9.1.2  Bilgiveinang Hayir Evet Hayir
9.24 Dinvelslam  Hayir Evet Hayir
933  Islamve Hayir Evet Hayir
fbadet
9.3.5 Islamve Hayir Evet Hayir
fbadet

Tablo incelendiginde sorumlulukla ilgili dogrudan bir kazamim tespit edilememistir.
Tespit edilen 4 kazammun ise dolayh olarak sorumlulukla iliskili oldugu tespit edilmistir.
“Bilgi ve Inang” iinitesinde tespit edilen “Islam inancinda imanin mahiyetini arastirir.”
Kazanmmin agiklamalar kisminda islam inancinda imanin taklitten kurtarilarak tahkike
ulasmasinin  énemine de deginilir. Ifadesine yer verilmistir. islam kisinin kalpten
inanmasini ve inandig esaslari da sorgulamasini, arastirmasiru ister. Kur’an-1 Kerimde pek
cok ayette insanlar diisiinmek, arastirmak ve sorgulamakla miikellef kilimmistir. ikinci Unite
“Din ve Islam” {initesinde “Islam’in inang esaslarinin &zelliklerini ayet ve hadisler 1s1ginda
analiz eder.” Amentii dedigimiz islam inang esaslari miimin olabilmek i¢in herkesin tasdik
etmekle yiikiimlii oldugu esaslardir. Uciincii iinite “Islam ve Ibadet” iinitesinde “Ibadet
yikiimliliigi ile ilgili bazi kavramlari siniflandirir.” Kazanimimin agiklamalar kismi
incelendiginde miikellef ve ef'al-i miikellefine (farz, vacip, siinnet, mendup, miibah, haram
ve mekruh) yer verilecegi belirtilmistir. Islam dinine gére akilli, ergenlik cagina gelmis
kisiler bazi ibadetleri yerine getirmekle yiikiimliidiir. Bu kisilere miikellef denilmektedir.
Miikellef olan kisiler icin islam’in emrettigi her fiile dinin verdigi bir nitelik vardir. Bu
nitelige ise efal-i miikellefin denilmektedir. Tablo incelendiginde tnitelerdeki anahtar
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kavramlar igerisinde toplumsal birlik beraberlik ile iliskili bir kavramin yer almadig
goriilmektedir.

10.Sinuf Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ofretim Programinin Sorumluluk Degeri
Acgisidan Degerlendirilmesi

Tablo 23’de 10. siuf DKAB dersi 6gretim programi igerisinde yer verilen toplumsal ve
bireysel sorumluluk kazanimlarinin iinite ve kategorilere gore dagilimina yer verilmistir.

Tablo 23. 10. Siuf DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Toplumsal ve Bireysel
Sorumluluk Kavramlariyla fliskili Kazarumlar

Unite  Unite Adi f Kategoriler
Bireysel Sorumluluk Toplumsal
Sorumluluk
1 Allah insan Tliskisi 1 10.1.1
2 Hz. Muhammed ve Genglik 2 10.2.2
10.2.4 -
Din ve Hayat - - -
Ahlaki Tutum ve 1 10.4.4 -
Davraniglar
5 islam Diisiincesinde itikadi, - - -

Siyasi ve Fikhi Yorumlar

Tablo 23 incelendiginde bireysel sorumlulukla ilgili en fazla (2 kazarum) “ Hz
Muhammed ve Genglik” iinitesinde yer verildigi tespit edilmistir. En az kazamma ise, (1
Kazanim) “Allah Insan ligkisi” ile “Ahlaki Tutum ve Davraniglar” {initelerinde yer verildigi
goriilmektedir. “Islam Diisiincesinde itikadi, Siyasi ve Fikhi Yorumlar” iinitesi ile “Din ve
Hayat” tinitelerinde ise sorumlulukla ilgili kazanmm tespit edilememistir.

Tablo 24’de 10. sinif DKAB dersi 6gretim programinda sorumlulukla ilgili iinite, kazanim
kodlar1 ve kazarumlarin iliskilendirildigi sorumluluk alanlarina yer verilmistir.

Tablo 24. 10.Stuf DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Sorumluluk ile iliskili
Kazamimlar ve Iliskili Oldugu Alanlar

Unite Ad1 Kod Kazanim Sorumlulukla
iliskili
Oldugu Alan
Allah insan fliskisi ~ 10.1.1 Allah inancinin insan hayatindaki yeri ve Inang
Snemini yorumlar.
Hz. Muhammed ve  10.2.2 Hz. Muhammed'in genglik yillarindaki Ahlak
Genglik erdemli davranislarini kendi hayatiyla

10.2.4 iligkilendirir. Ahlak
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Baz1 geng sahabilerin 6ne ¢ikan
dzelliklerini Srnek alir.
Din ve Hayat - - -

Ahlaki Tutum ve 10.4.4 Tutum ve davranislarinda 6lgiilii olmaya Ahlak
Davranislar Ozen gosterir.

islam - - -
Diisiincesinde

itikadi, Siyasi ve

Fikhi Yorumlar

Tablo 24 incelendiginde “Allah Insan iliskisi” iinitesinin sorumluluk degeriyle iliskisi
“Inang” alaniyla Hz. Muhammed ve Genglik iinitesinin “Ahlak” alaniyla, dérdiincii iinitenin
sorumlulukla iliskisi ise, “Ahlak” alaniyla kurulmustur.

Tablo 25’de 10. simf DKAB dersi 6gretim programi icerisinde yer verilen sorumluluk
degeri ile ilgili dogrudan/dolayl olarak iliskili olan kazanimlarin {initelere gére kazanim,
kazanim agiklamalar1 ve anahtar kavram kategorilerindeki dagilimlarina yer verilmistir.

Tablo 25. 10. Sinif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programinda Sorumluluk Degeri

Kod Unite Kazanim Olarak Kazanim Anahtar
Dogrudan Bir iliski ~ Aciklamalarinda Kavramlar
Var M1? Dolayh Bir iligki Var  Igerisinde Var
Mi1? Mi1?
10.1.1  Allah insan Hayir Evet Hayir
Tligkisi
10.2.2  Hz.Muhammed Hayir Evet Hayir
ve Genglik
10.2.4 Hz.Muhammed Hayir Evet Hayir
ve Genglik
10.4.4  Ahlaki Tutum Hayir Evet Hayir

ve Davraniglar

Tablo 25 incelendiginde sorumlulukla ilgili dogrudan bir kazanim tespit edilememistir.
Tespit edilen 4 kazanmimin sorumlulukla iliskisi ise dolayli olarak tespit edilmistir. {lk Unite
“Allah Insan iliskisi” tinitesinde “Allah inancinin insan hayatindaki yeri ve 6nemini

”

yorumlar,” Kazammi incelendiginde Allah inancina sahip olan bir birey yaraticisina,
cevresine ve kendisine karsi sorumluluklarinin bilincinde olur. Nasil bir hayat yasamasi
gerektigini bilir ve iliskilerinde sorumluluk sahibi olarak tutarli davranislar sergiler. ikinci

Unite olan “Hz. Muhammed ve Genglik” iinitesinde “Hz. Muhammed'in genclik yillarindaki
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erdemli davranislarini kendi hayatiyla iliskilendirir.” Peygamber efendimizin yapmus
oldugu Kabe hakemligi, Hilfi'l- Fudul’e katilmasi gibi olaylar ele alinarak sorumluluk sahibi
bir gencin sahip olmas: gereken zellikler 6grencilere kazandirilir. Diger bir kazanim ise,
“Baz1 geng sahabilerin 6ne cikan &zelliklerini 6rnek alir.” Kazanimin agiklama kismu
incelendiginde Peygamber efendimiz (s.a.v.) ‘in kendisine vermis oldugu gorevi yerine
getirdiginden dolayi sorumluluk sahibi bir gen¢ olarak bilinen Esma binti Ebi Bekir’e yer
verilmesi gerektigi belirtilmistir. Tablo incelendiginde iinitelerdeki anahtar kavramlar
icerisinde toplumsal birlik beraberlik ile iliskili bir kavramin yer almadig goriilmektedir.

11.Sinuf Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programinm Sorumluluk Degeri
Acisidan Degerlendirilmesi

Tablo 26’de 11. siuf DKAB dersi 6gretim programi igerisinde yer verilen toplumsal ve
bireysel sorumluluk kazanimlarinin iinite ve kategorilere gére dagilimina yer verilmistir.

Tablo 26. 11. Siuf DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Toplumsal ve Bireysel
Sorumluluk Kavramlartyla fliskili Kazarumlar

Unite  Unite Ad f Kategoriler
Bireysel Sorumluluk  Toplumsal
Sorumluluk
1 Diinya ve Ahiret 3 11.1.1
11.1.2 -
11.1.4
2 Kur’an’a Gore Hz. 1 11.2.3 -
Muhammed
Kur’an’da Bazi Kavramlar - -
Inangla ilgili Meseleler - -
Yahudilik ve Hiristiyanlik - -

Tablo 26 incelendiginde, bireysel sorumlulukla ilgili sadece iki iinitede kazanima yer
verildigi tespit edilmistir. Bu {initeler; “Diinya ve Ahiret” (3 kazarum) {initesi ile “Kur’an’a
Gore Hz. Muhammed” (1 kazanim) {initeleridir. Toplumsal sorumluluk ile hem bireysel hem
de toplumsal sorumlulukla ilgili hicbir tinitede kazamm tespit edilememistir.

Tablo 27°de 11. sinif DKAB dersi 6gretim programinda sorumlulukla ilgili iinite, kazanim
kodlar1 ve kazarumlarin iliskilendirildigi sorumluluk alanlarina yer verilmistir.

Tablo 27. 11.Stuf DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Sorumluluk ile iliskili
Kazamimlar ve Iliskili Oldugu Alanlar

Unite Kod  Kazamm Sorumlulukla
iliskili
Oldugu Alan

Diinya ve 11.1.1  Hayati anlamlandirmada ahiret inancinin Inang



Ahiret

Kur’an’a Gore

Hz.

Muhammed

Kur’an’da Bazi

Kavramlar

Inangla ilgili

Meseleler
Yahudilik ve
Hiristiyanhk

11.1.2
11.1.4

11.2.3
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Snemini fark eder.

Diinya hayati ile ahiret hayati arasinda iliski

kurar.

Cenaze ugurlama ile ilgili dinf uygulamalar:

drneklerle agiklar.

Hz. Peygamber’e baghlik ve itaati ayet ve

hadislerden hareketle yorumlar.

Inang
Din ve
Kiiltiir

nang

Tablo 27 incelendiginde, sorumlulukla ilgili en fazla kazanima (3 Kazanim) “Diinya ve

Ahiret” initesinde yer verildigi tespit edilmistir. Kur'an’a Gére Hz. Muhammed Unitesinde

ise bireysel sorumlulukla ilgili 2 kazanim tespit edilmistir. Diger tinitelerde ise sorumlulukla

ilgili bir kazamm tespit edilememistir.

Tablo 28’da 11. simf DKAB dersi 6gretim programi icerisinde yer verilen sorumluluk

degeri ile ilgili dogrudan/dolayl olarak iliskili olan kazanimlarin {initelere gére kazanim,

kazanim agiklamalar1 ve anahtar kavram kategorilerindeki dagilimlarina yer verilmistir.
Tablo 28. 11. Siuf Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programinda Sorumluluk

Degeri
Kod Unite Kazanim Olarak Kazanim Anahtar
Dogrudan Bir iliski ~ Aciklamalarinda Kavramlar
Var M1? Dolayh Bir iligki Var  Igerisinde Var
Mi1? Mi1?
11.1.1  Diinyave Hayir Evet Hayir
Ahiret
11.1.2  Diinyave Hayir Evet Hayir
Ahiret
11.1.4 Diinyave Hayir Evet Hayir
Ahiret
11.2.3  Kur'an’a Gore Hayir Evet Hayir

Hz. Muhammed
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Tablo incelendiginde sorumlulukla ilgili dogrudan bir kazanim tespit edilememistir. 4
kazanimin ise dolayli olarak sorumlulukla ilgili oldugu tespit edilmistir. “Diinya ve Ahiret”
{initesinde tespit edilen “Hayati anlamlandirmada ahiret inancinin 6nemini fark eder.” ,
“Diinya hayati ile ahiret hayat1 arasinda iliski kurar.” Kazanimlari incelendiginde temel
inang esaslarimizdan biriside ahirete imandir. Ahirete iman eden kisi kiyametin kopup
diinya hayatimin son bulacagina ve baska bir alemde yeniden diriltilerek diinyada iken
yaptiklarindan sorguya cekilecegini bileceginden sorumluluk ile dolayli olarak iligkili kabul
edilmistir. Diger kazanim olan “Cenaze ugurlama ile ilgili dini uygulamalar1 rneklerle
aciklar,” Kazanimi ise, agiklamalar kisminda yer alan cenaze namazina katilmanin ve
taziyede bulunmanin, dini ve insani bir gdrev olduguna deginilir ifadesinden dolay:
sorumlulukla iliskili oldugu tespit edilmistir. “Kur’an’a Gére Hz. Muhammed” iinitesinde
yer alan “Hz. Peygamber’e baglilik ve itaati ayet ve hadislerden hareketle yorumlar.”
Kazanminin agiklamalar kisminda islam'in anlagilmasinda siinnetin énemine deginilmesi
gerektigi belirtilmistir. islam’n tam olarak anlayabilmek icin siinneti 6grenmek ve
uygulamakla sorumluyuz. Tablo incelendiginde iinitelerdeki anahtar kavramlar icerisinde
toplumsal birlik beraberlik ile iliskili bir kavramn yer almadig1 goriilmektedir.

12.Smuf Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programinmn Sorumluluk Degeri
Acisidan Degerlendirilmesi

Tablo 29’de 12. siuf DKAB dersi 6gretim programi icerisinde yer verilen toplumsal ve
bireysel sorumluluk kazanimlarinin iinite ve kategorilere gore dagilimina yer verilmistir.

Tablo 29. 12. Siuf DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Toplumsal ve Bireysel
Sorumluluk Kavramlariyla fliskili Kazammlar

Unite  Unite Adi f Kategoriler
Bireysel Sorumluluk
Toplumsal Sorumluluk

1 islam ve Bilim - - -

2 Anadolu’da islam - - -
islam - - -
Diisiincesinde
Tasavvufi
Yorumlar

4 Glincel Dint 3 12.4.2 12.4.2
Meseleler 12.4.3

12.4.4
5 Hint ve Cin Dinleri

Tablo 29 incelendiginde 12. Siniflarda mevcut bulunan 5 iiniteden sadece birisi olan
“Giincel Dini Meseleler” tinitesinde sorumluluk degeriyle ilgili 3 kazamm tespit edilmistir.
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Bu kazanimlardan 12.4.2 kodlu kazarum hem bireysel hem de toplumsal sorumlulukla iligkili
oldugu tespit edilmistir.

Tablo 30’da 12. sinif DKAB dersi 6gretim programinda sorumlulukla ilgili iinite, kazanim
kodlar1 ve kazarumlarin iliskilendirildigi sorumluluk alanlarina yer verilmistir.

Tablo 30. 12.5mif DKAB Dersi Ogretim Programinda Yer Verilen Sorumluluk ile iliskili
Kazamimlar ve Iliskili Oldugu Alanlar

Unite Ad1 Kod Kazanim Sorumlulukla
iliskili
Oldugu Alan

islam ve Bilim - - -

Anadolu’da - - -

islam

islam - - -

Diisiincesinde

Tasavvufi

Yorumlar

Giincel Dinf 12.4.2 Islam’in ekonomik hayatla ilgili ahlaki Din ve

Meseleler Slgiilerini yorumlar. Toplum

12.4.3 Gida maddeleri ve bagimlilik konusundaki
dini ve ahlaki ilkeleri agiklar. Ahlak
Hint ve Cin - - -
Dinleri

Tablo 30 incelendiginde, “Giincel Dini Meseleler” iinitesinde kazanimlarin sorumlulukla
ilgili oldugu alanlarin “Din ve Toplum” ile “Ahlak” alarunda oldugu tespit edilmistir.

Tablo 31’de 12. simf DKAB dersi 6gretim programi icerisinde yer verilen sorumluluk
degeri ile ilgili dogrudan/dolayh olarak iliskili olan kazanimlarin {initelere gére kazamm,
kazamm agiklamalari ve anahtar kavram kategorilerindeki dagilimlarina yer verilmistir.

Tablo 31. 12. Sinif Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programinda Sorumluluk Degeri

Kod Unite Kazanim Olarak Kazanim Anahtar
Dogrudan Bir iligki Acgiklamalarinda Dolayli  Kavramlar
Var M1? Bir {liski Var Mi1? icerisinde
Var M1?
12.4.2  Giincel Dini Hayir Evet Hayir
Meseleler
12.43  Giincel Dini Hayir Evet Hayir

Meseleler
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Tablo incelendiginde sorumlulukla ilgili dogrudan kazarum yer almamaktadir. “Giincel
Dini Meseleler” iinitesinde yer alan ii¢ kazanimin ise dolayli olarak sorumlulukla iligkili
oldugu tespit edilmistir. Bu iinitede yer alan kazanimlardan birisi olan “islam’in ekonomik

”

hayatla ilgili ahlaki &lgiilerini yorumlar,” Kazanmimimin agiklamalar kisminda islam’in
miilkiyet anlayis1 tzerinde durulmasi gerektiginden ve isci- isveren haklarma da yer
verilmesi gerektigi belirtilmistir. Kisi kazancinin helal olmasindan sorumludur. Ayni sekilde
isveren calisanlarina giivenli bir ¢alisma ortami saglamakla miikelleftir. Unitenin bir diger
kazanmimu ise, “Gida maddeleri ve bagimhilik konusundaki dini ve ahlaki ilkeleri agiklar.”
Kazanimin agiklamalar kismu incelendiginde yiyecek ve iceceklerle ilgili yasaklarin
delillerine ve hikmetlerine yer verilmesi ve genetigi degistirilmis yiyecek ve iceceklerin
beden ve ruh saglhg tizerindeki etkilerine deginilmesi gerektigi belirtilmistir. Allah’in
haram kildig1 seylerde bizim bildigimiz bilmedigimiz birgok hikmet bulunmaktadir. Helal-
haram noktasinda gereken hassasiyeti gosterme hususunda biitiin - Miisliimanlar
sorumludur. Tablo incelendiginde {initelerdeki anahtar kavramlar icerisinde toplumsal
birlik beraberlik ile iliskili bir kavramin yer almadigi gériilmektedir.

Sonug, Tartisma ve Oneriler

2018 yili DKAB ilkokul 4 ve ortaokul 5-8. Siiflar 6gretim programi ve Ortadgretim 9-12.
Siuflar Sgretim programlarinda yer alan kazanimlari sorumluluk degeri agisindan
incelemeyi ve programlarin sorumluluk degerine ne oranda yer verdigini tespit etmeyi
amagladigimiz bu ¢alismada su sonug ve dnerilere ulasilmigtir;

DKAB ilkokul 4 Ve Ortaokul 5-8. Siniflar Ogretim Programi Ve Ortadgretim 9-12. Siniflar
Ogretim Programlarindaki Toplam Kazanim Sayistmn Sorumlulukla (iliskilendirilen
Kazarmlara Oram

2018 yili DKAB dersi, ilkokul 4 ve ortaokul 5-8. Siniflar gretim programinda toplam 125
kazanmm oldugu, bu kazamimlardan 48 kazanimdan birinin dogrudan sorumluluk degeri ile
47’sinin ise dolayl olarak sorumluluk degeri ile iliskili oldugu tespit edilmistir. Sorumluluk
degeri ile ilgili kazanimlarin 8gretim programindaki kazanimlara orani %38,4 olarak tespit
edilmistir. Ortadgretim 9-12. Simiflar §gretim programu incelendiginde toplam 89 kazarum
oldugu tespit edilen diger bulgular arasindadir. Bu kazanimlardan 15 tanesinin dolayl
olarak sorumluluk degeri ile ilgili oldugu belirlenmistir. Ortadgretim 9-12. Simflar gretim
programinda sorumluluk degeri ile iliskili olan kazanimlarin orani ise %16,85 olarak tespit
edilmistir. Cekin, IDKAB &gretim programimi degerler acgisindan analize tabi tutugu
calismada incelemede toplam 232 kazanimdan 64 kazanimin degerlerle iliskili oldugunu
tespit etmistir. Degerlerle ilgili kazanimlarin diger kazanimlara oranini ise %36 olarak tespit
etmistir. Tespit ettigi bu oranla degerler egitiminin IDKAB programinda nemsendigini ve
yeterli derecede yer verildigini belirtmistir.942 Calismada elde ettigimiz toplam kazarim
sayist ve sorumlulukla iliskisini kurdugumuz kazanim sayzsi ile Cekin'in elde ettigi oranlari

942 Abdulkadir Cekin, “Deger Agisindan ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Kazanimlar:: Bir
icerik Analizi”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 12/2, (2012), 111.
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kiyasladigimiz da sorumluluk degerine yer veren dolayli kazanim sayisinin yeterli diizeyde
oldugu sodylenilebilir. Ayrica Tetik, IDKAB dersi 2010 ve 2018 yili IDKAB &gretim
programlarim karsilastirdigi makalesinde 2010 IDKAB programimin davranis¢i yaklagimini
esas aldigindan daha ¢ok ayrinti tizerinde durdugunu ve kazamim sayisinin daha fazla
oldugunu belirtmistir. 2018 IDKAB programinin ise yapilandirmaci yaklasima gdre
hazirlandigindan daha az kazanima yer verdigini bu sebeple, yeni programin daha diizenli,
sade, dgrencinin daha aktif olmasini saglayarak kendisinden beklenen davranislari daha
kolay gerceklestirebilecegini belirtmistir.”*® Bu tespit ise, 2018 DKAB ilkokul 4 ve ortaokul 5-
8. Siruflar 6gretim programi ve Ortadgretim 9-12. Simflar 6gretim programlarinda toplam
inceledigimiz 214 kazanim saysi ile Cekin’in 2010 IDKAB dgretim programinda incelemis
oldugu 232 kazanim sayisindaki belirgin farkin nedenini agiklar niteliktedir.

DKAB ilkokul 4 Ve Ortaokul 5-8. Siniflar Ogretim Programi Ve Ortadgretim 9-12. Siniflar
Ogretim Programlarinin Dogrudan Sorumluluk Kelimesine Yer Vermesi Agisindan
Degerlendirilmesi

Her iki programdaki kazammlari dogrudan sorumluluk kavramina yer vermesi
acisindan analize tabii tuttuumuzda ise, 8. Simf “Kaza ve Kader” {initesinin 2. Kazaniminda
dogrudan sorumluluk kavraminin gectigi tespit edilmistir. 9. Siuif 3. Unite “Islam ve
fbadet” {initesinin tigiincii kazaniminda ise “yiikiimliilik” kavraminin gectigi belirlenmis,
diger kazanimlarda ise dogrudan sorumluluk kavramina rastlanmamstir. Kazanimlarin
agiklamalar kismi incelendiginde ise, 6. Sinif 5. Unite “Temel Degerlerimiz” ve 7. Sinif 3.
Unite “Ahlaki Davranislar” {initelerinin birinci kazanimlarinin agiklamalar kisminda ve 8.
Sinif 1. Unite “Kaza ve Kader” iinitesinin dérdiincii kazamminin agiklamalar kisminda
sorumluluk degerine yer verildigi tespit edilmistir. Ortadgretim 9-12. Siuflar &gretim
programinda ise sadece 10. Simf 2. Unite “Hz. Muhammed ve Genglik” iinitesinin
agiklamalar kisminda sorumluluk degerine yer verildigi tespit edilmistir. Agir, IDKAB
dersinde sorumluluk ile ilgili kazammlarin gerceklesme diizeyi iizerine yapmis oldugu
arastirmasinda 2010 yili IDKAB 6gretim programini sorumluluk degeri acisindan incelenmis
ve yapilan incelemede sadece sekiz ve ddrdiincii siniflarda mevcut olan iki kazaniminda
dogrudan sorumluluk kelimesinin gectigi tespit etmistir. Bununla beraber 2010 yili IDKAB
programinin agiklamalar kisminda da sorumluluk degerine yer verildigi tespit edilen diger
bulgular arasindadir.944 Gekin, 2010 yili IDKAB 6gretim programinin kazanimlarini degerler
acisindan analiz ettigi calismasinda ise, yer verdigi degerler tablosunda aklin ve bilginin
Snemi ile ailenin 6nemi degerlerini incelerken dogrudan sorumluluk kelimesine yer veren

943 Hayati Tetik, “Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi 2010-2018 Ogretim Programi Unite ve
Kazanimlari Uzerine Bir Degerlendirme”, Universal Journal of Theology, 3 / 1 (Mart 2018), 83.

944 Hatice Sibel Oztekin Agir, ilkgretim Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersinde Sorumluluk Degeri ile Ilgili
Kazanimlarin Gergeklesme Diizeyi, (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2017), 41.
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iki kazanim oldugunu tespit etmistir.945 Agir ve Cekin'in yaprmus oldugu calismalar
dogrudan sorumluluga yer veren kazanmimlar agisindan 2010 yili IDKAB programini
desteklemektedir. Diizenli, genel lise programlarimin {inite ve kazammlarim degerler
egitimi agisindan inceledigi arastirmasinda bir¢ok dersi degerler egitimi acisindan ele almisg
ancak Dil ve Anlatim, Tiirk Edebiyati ve DKAB derslerinin kazanimlarinin degerler egitimi
agisindan daha fazla kazanima yer verdigini belirtmistir. inceleme sonucunda DKAB
dersinin degerler agisindan diger iki derse oranla daha az kazanima sahip oldugunu fakat
daha cesitli degerlere yer verdigini tespit etmistir. Buna bagli olarak DKAB dersinin
programi hazirlanirken agik bir sekilde degerler egitimini de hedefledigi y6niinde goriis
belirtmistir. Ayrica calismada sadece 11 ve 12. Simiflar da birer kazanim olmak iizere toplam
iki kazanimda dogrudan sorumluluk kelimesinin gectigi tespit edilmistir.’*® 2010 DKAB
Programlarimin  dogrudan sorumluluk kavramia yer vermesi agisindan incelenen
calismalarda elde edilen bulgular ile 2018 DKAB programinin sorumluluk degerine
dogrudan yer vermesinde elde edilen sonuglarin birbirlerine benzer oldugu soylenilebilir.

Kazanimlarda 68renciye kazandirilmak istenen degerlere neden agikca yer verilmedigi
noktasinda, Yaman, Fen Bilimleri dersi i¢in hazirlanan etkinliklerin sorumluluk degerine
katkisini inceledigi arastirmasinda Ggretim programlarinda agik ve 6rtiik sekilde ele alinan
degerlerin 6grencilere sezdirilerek 6gretilmesinin amaglandifini ifade etmistir. Ayrica
formal egitimde degerler egitiminin §grencilere nasil verilmesi gerektigi y6niinde tam
aciklama olmadigindan ortiik sekilde verilen bir gretim alani oldugu belirtilmistir. Bu
durumun ise, 5gretim programi icerisine degerlerin tam olarak yerlesmemesinden kaynakl
kazanimlarda ayrica yer verilmemesine ve her okulda ayri ayri ele alinmasina neden oldugu
ifade edilmistir.947 Arastirmalardan elde ettigimiz bu sonuglar dgretim programlarinda
degerlere neden dogrudan rastlanmadigimi ve incelendigimiz kazanimlarda sorumluluk
kelimesine neden rastlamadigimiz1 agiklar niteliktedir. Degerlerin toplumlarin temel yap:
tasi oldugu disiildiigiinde 8gretim programlarinda ele alinan kazanimlarda degerlere
dogrudan yer verilmesi ve 6grencilere yasant1 yoluyla &gretilmesinin daha etkili 6gretim
yapilmasina katki saglayabilecegini sdyleyebiliriz.

DKAB ilkokul 4 Ve Ortaokul 5-8. Siniflar Ogretim Programi Ve Ortadgretim 9-12. Siniflar
Ogretim Programlarinin Sorumluluk Tiirlerine Yer Vermesi A¢isindan incelenmesi

Kazanimlar sorumluluk tiirlerine gore ele alindiginda 69 kazanimin bireysel sorumluluk,
11 kazanimin toplumsal sorumluluk, 8 kazanimin ise her iki alani da kapsadigi tespit edilen

945 Gekin, “Deger Acisindan [lkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi Kazanimlar:: Bir Igerik
Analizi”, 112.

946 Ahmet Diizenli, Kazammlar ve Unite Agilimlar: Bakimindan Genel Lise Ogretim Programlarinda Degerler
Egitimi, (Adana: Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 284.

947 Havva Yaman, Fen Bilimleri Dersi Kapsaminda Hazirlanan Ogrenci Temelli Etkinliklerin Sorumluluk Degeri
Kazandirmaya Etkisi, (Eskisehir: Osmangazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2019), 20-21.
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bulgular arasindadir. Elde edilen bu rakamlara gore bireysel sorumlulukla ilgili
kazammlarin toplumsal sorumlulukla ilgili kazanimlara oranla ¢ok daha fazla oldugu ve
ilgili alanlara gére dengeli bir sekilde dagilim géstermedigi sdylenebilir. Ancak dinin dért
temel boyutu olan inang, ibadet gibi alanlarin once bireyi ele alip daha sonra ahlak,
muamelat gibi alanlarla toplumsal iliskileri diizenledigi diistiniiliirse bireysel sorumlulukla
ilgili kazanimlarin daha fazla olmasi normal olarak karsilanabilir.

DKAB ilkokul 4 Ve Ortaokul 5-8. Siniflar Ogretim Programi Ve Ortadgretim 9-12. Siniflar
Ogretim Programlarinda Sorumluluk Degeri ile filiskilendirilen Kazanimlarin Simf
Diizeylerine Gére Dagilimi

Kazammlarin siuf diizeylerine gére dagilimi incelendiginde en fazla kazanimn 5. Siif
diizeyinde oldugu (17 kazanim) en az ise, 12. sinifta (4 kazanim) yer verildigi tespit
edilmistir. Bireyin kendisine 6gretilmek istenen degerleri en hizli ve en kalict 8grendigi
dénem c¢ocukluk dénemidir.948 Sorumluluk duygusu da, erken cocukluk yillarindan
itibaren c¢ocugun yasi, cinsiyeti, gelisim o6zellikleri dikkate alinarak uygun gdrevler
verilmesiyle olusup gelismeye baslayan bir duygudur.949 Bu dénemde cocuk {izerinde
etkili olan kurumlarin aileyle birlikte okul oldugu disiiniildiigiinde ilkdgretim yillarinin
gocugun bireysel gelisimi ve kisisel gelisimi acisindan onemli oldugu sdylenebilir.950
Glasser, c¢ocugun sorumluluk duygusunu ancak icinde bulundugu durumlar
degerlendirerek ve hem kendisi hem de baskalari icin nasil yardimci olabilecegini
diisiinerek kazanacagini savunmaktadir. Ona gore sorumluluk sahibi bir birey yetistirmek
icin ¢ocuga anaokulundan itibaren firsat saglanmalidir.951 Erikson ise, psikososyal gelisim
kuraminda; ¢ocugun gelisimi icin icerisinde yer aldig1 sosyal cevresi olan anne- baba,
dgretmenler ve arkadaslarin ¢ocuk icin ¢ok énemli unsurlar oldugunu sdyleyerek kisilik

> Bugiin genel anlamda kabul edilen

gelisimin yasam boyu devam ettigini belirtmistir.”
goriiste bu ydndedir. Bireylerin kisiliklerinin, biiylik bir kisminin tesekkiil ettigi ilkogretim
kademesinde, degerler egitimi icerisinde sorumluluk egitiminin saghkh bir sekilde
verilmesi, ¢ocugun ileriki yaslarda uyumlu ve saglikli bir kisilik gelisimi gostermesi
acisindan Snemlidir. Dolayisiyla egitim sistemimizin ilk kademesinden son kademesine

kadar degerler egitimine yer vermesi ve bunlari kazandirmaya calismasi en Snemli

948 Recep Kaymakcan- Hasan Meydan, Ahlak, Degerler ve Egitimi, (istanbul: Dem Yayinlari, 2014), 193.
949 Muhammet Cevat Acar, Varoluscu Yaklasim Odakli Sorumluluk Egitimi Programumin ilkgretim 8. Stuf
Ogrencilerinin Sorumluluk Diizeylerine Etkisi, (Gaziantep: Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2012), 9.

950 Mevliit Kaya, “Ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programlarindaki Ahlaki Konularin
Ahlak Egitimi Agisindan Degerlendirilmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 23,
(2007), 25.

951 Alper Yontar- Filiz Yurtal, “Sorumluluk Kazandirmada Ogretmenler Tarafindan Kullanilan
Yaptirimlarin incelenmesi”, Egitim ve Bilim Dergisi, 34/153, (2009), 147.

952 Osman Ozdemir vd., “Kisilik Gelisimi”, Psikiyatride Giincel Yaklasimlar, 4/4, (Aralik 2012), 571.
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gorevidir.953 Deger &gretiminde c¢ocuklarin = gelisim  6zelliklerinin  gdz  dniinde
bulundurulmasi gerekir. Cocugun ahlaki gelisiminde kritik déneminin ¢ocukluk ddnemi
oldugu goz oniinde bulunduruldugunda 5. Sinif diizeyinde daha fazla kazarima yer
verilmesi gelisim 6zelliklerini destekler niteliktedir. Bu noktada 4. Sinif diizeyinde “Giizel
Ahlak” ve “Hz. Muhammed’i Taniyalim” {initelerinde sorumluluk degeriyle ilgili daha fazla
kazanima yer verilebilir. incelenen 8gretim programlarinda sorumluluk degerine yer
verilmeyen siuf diizeyi bulunmamaktadir. Bu durum, Erikson’un psikososyal gelisim
kuraminda belirtmis oldugu ve herkesce de benimsenen gériisle uyusmaktadir.

2018 yili DKAB 8gretim programlarinda sorumluluk degeri ile iliskili olan kazanimlar
incelendiginde bu kazanimlarin genel itibariyle 6grencilerin bilissel 6zelliklerini n plana
¢ikararak ornek verir, yorumlar, aciklar gibi biligsel alan basamaklar: ile ilgili oldugu
belirlenmistir. “Gida maddeleri ve bagimlilik konusundaki dint ve ahlaki ilkeleri agiklar.”
Kazanimi Ornek olarak gosterilebilir. Egitim programlari genel olarak incelendiginde
duyussal alanla ilgili kazanimlarin az oldugu gériiliir. Bunun en 6nemli sebeplerinden birisi
duyussal alanlardaki Ggrenmelerin zorlugu, digeri ise, Ogrenmenin uzun zaman
almasidir.954 Siire¢ zor olsa da &grencilerin egitim-6gretim siirecine daha etkin
katilabilmesi i¢in duygularimin énemsendigini hissetmesi 6nemlidir.955 Ayrica Ggrenme
duyussal ve bilissel alanlarin karisimindan meydana gelen bir siirectir. Ogrenmenin kalici
olabilmesi icin bu birlesimin saglanmasi gerekmektedir.956 Bu yiizden &gretim
programlarinda dnemli bir yer teskil eden degerler egitiminin duyussal 6zellikleri 6n plana
¢ikaran ve 6grencilerin duygularina hitap eden kazanimlar araciligiyla verilmesinin daha
kalic1 6grenmeler saglayabilecegi kanaatindeyiz.

DKAB ilkokul 4 Ve Ortaokul 5-8. Siniflar Ogretim Programi Ve Ortadgretim 9-12. Siniflar
Ogretim Programlarinda Sorumluluk Degeriyle flgili Kazanimlarin Baglantili Oldugu Alanlar
Acisindan incelenmesi

Ogretim programlarinda sorumluluk degeri ile ilgili oldugu tespit edilen kazanimlar
sorumlulukla iliskilendirilen alanlar agisindan degerlendirildiginde en fazla kazanmmn
sirastyla “Inang” (35 kazanim), “Ahlak” (24 kazarmim), “Ibadet” (14 kazanim), “Din ve
Kiiltiir” (5 kazamim), “Ahlak ve Toplum” (3 kazanim), “Din ve Toplum”, “Din ve Ahlak” ile
“Ibadet ve Ahlak” (2 kazanim) alanlarinda yer aldigi belirlenmistir. Kaya, IDKAB
programindaki ahlaki konular1 ele aldigi makalesinde ilkdgretim DKAB &gretim

953 Soner Aladag, ilkdgretim Sosyal Bilgiler Ogretiminde Deger Egitimi Yaklasimlarinin Ogrencilerin
Sorumluluk Degerini Bilissel Diizeyde Kazanmalarina Etkisi, Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi, 161/161,
(Eyliil, 2012), 126.

954 Mehmet Nuri Gomleksiz - Ayse Ulkii Kan, “Egitimde Duyussal Boyut ve Duyussal Ogrenme”,
International Periodical For the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 7/1, (2012), 1174.

955 Ali Yakar- Bilal Duman, “Duyussal Farkindaliga Dayali Ogretimin Akademik Basari ve Ogretmenlik
Meslegine Yénelik Tutumlar Uzerine Etkisi”, Egitim Kuram ve Uygulamalar Arastirmalart Dergisi, 3/3,
(2017), 32.

956 Gomleksiz - Kan, Egitimde Duyussal Boyut ve Duyussal Ogrenme,1174.
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programinin amaglarini su sekilde siralamistir: Ogrencileri, ahlaki degerleri bilen bunlara
saygl gosterebilen, ahlaki degerleri kendi diinyasiyla igsellestirebilmis, dinin de inang ve
ibadetler sayesinde insan davranislarini giizellestirdiginin farkinda olabilen bireyler olarak
yetistirmektir. Buna gére program, inang ve ibadet alanlariyla 6grencilerin ruhuna hitap
etmeyi amacglamakta ve ahlaki degerleri bu alanlarla yerlestirmeye calismaktadir. Son
olarak ise, cevresine karsi duyarli, uyumlu ve saygili bireyler yetistirebilmek icin dis
diinyayla uyumunu saglamaya calismaktadir.957 “Inang” konu alam igerik olarak,
cocuklarin dinle ilgili 6grenmeleri gereken temel konulari icermektedir. Diger biitiin
kazammlarin ilgili oldugu alanlar inang alaninin tizerine insa edilmekte ve sorumlulugun
diger tiirleri buradan beslenmektedir. Toplumsal ve bireysel sorumlulugun
kazandirilmasinda en biiyiik etkenin inang oldugu diisiiniildiigiinde kazanimlarin en fazla
bu alanla ilgili olmasi normal olarak karsilanabilir.

Calisma sonucunda su énerilerde bulunulabilir:

1. Sorumluluk degeri gretim programlarinda kdk deger olarak ele alinmistir. Tespit
ettigimiz kazanimlarin dolayli olarak sorumluluk degeri ile ilgili oldugu gdz 6niinde
bulunduruldugunda 6nemi kazanimlara yeterince yansitilmamstir. Bu noktada
sorumlulukla ilgili dogrudan kazanimlarin sayisi artirilabilir.

2. Degerler egitiminin 6gretim programlarindaki yeri ve Snemi ile gesitli degerler
acisindan incelenmesiyle ilgili yapilan ¢alismalarin sayisi arttirilmalidir.

3. Sorumluluk degerinin duyussal alanla iliskisi g6z ardi edilmeden &grencilerin
empati kurabilecekleri rol oynama, drama, konusma halkas: ve alt1 sapkali diisiinme gibi
y6ntem ve tekniklerin kullanilabilecegi kazanimlara daha fazla yer verilmelidir.
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FIKIH-AHLAK ILiSKiSi BAGLAMINDA MODERN iKTiSADA BiR BAKIS
Mustafa ATES®

Islam Iktisadinda Ahlakilik

Arapca olan ahlak kelimesi, hulk veya huluk kelimesinin ¢ogulu olup sézliikte “tabiat,
huy, karakter” gibi anlamlara gelmektedir.959 Ahlak terimi mutlak olarak veya ahlaki ya da
ahlakli gibi eklerle her ne kadar iyi huylari ifade etmekteyse de Islami literatiirde genellikle
fazilet ve reziletleri, iyi ve kot davraniglari nitelemek {izere cesitli sifatlarla birlikte
kullanilmistir. Buna gore iyi aliskanliklar ve faziletli davramslar el-ahlaki’l-hamide, el-
ahlakii'l-hasene, hiisnii’l-huluk gibi ifadelerle amlirken, kétii miza¢ ve davramslar ise el-
ahlakii'z-zemime, el-ahlaki’s-seyyie, sti’'l-huluk gibi ifadelerle isimlendirilmektedir.960

Insanin diinya hayatindaki davranislarinin bir kismu iktisadi davramslardir. iktisat
(economy); temelde insanin ihtiyaglarini karsilamaya yénelik her tiirlii faaliyeti igeren ve
dzellikle iiretim-tiiketim-ticaret faaliyetlerine yo6nelik bir terim olup biitiiniiyle insan
etkinligine dayanir. Dolayisiyla insan davranislarini (iyi veya kétii olmakla) niteleyen
ahlakin insan etkinligine dayanan iktisattan bagimsiz olmas: diisiiniilemez. Ahlaki acidan
bakildiginda bir iktisadi davranis bigimi ya iyidir ya da kotiidiir. Bu gercevede iktisat
biliminin rasyonel, nesnel ve evrensel olma iddiasi, iktisadi davranista bulunan insanin bu
davraniginin iyi ya da kotii olmasi gercegini degistirmez. Giliniimiizde istatistiksel
ydntemlerden ve matematiksel modellerden yaygin olarak yararlanan iktisat bilimi, disiplin
olarak her ne kadar genellikle teknik bir bilim dal seklinde bir gériiniim arz etse de insanin
iktisad? davraniglarini incelemesi sebebiyle esasinda sosyal bilimlerle yakindan irtibatlidir.
Nitekim iktisadin felsefe, etik, sosyal teori gibi disiplinlerden uzaklasmasi, ge¢misten
gliniimiize ¢esitli iktisatcilar tarafindan elestirilmis, ancak bu elestiriler iktisat disiplininin
genel yapisinda pek yanki uyandirmamistir. Bununla birlikte iktisadin genel kabul goren
mevcut yapisi elestirilmeye ve o6zellikle iktisat-etik iliskisi baglaminda yeni teoriler
tiretilmeye devam etmistir. S5z gelimi Nobel Ekonomi 6diilii alan Amartya Sen, genel olarak
ortodoks/egemen  iktisat anlayigmin  disina  ¢ikmadan  etik-iktisat  énerisinde
bulunmaktadir.961

958 Kiitahya Dumlupinar Universitesi, mustafa.ates@dpu.edu.tr, Orcid: 0000-0001-7449-5454

959 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensarf er-Riiveyfit ibn Manzir,
Lisanii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 10/86.

960 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989),
2/1.

961 Adem Levent, “Iktisat ve Etik: Amartya Sen Miras1”, Is Ahlak: Dergisi 6/2 (Kasim 2013), 110-111, 122;
Mehmet Bulut, “Ahlak ve iktisat”, Adam Akademi 5/2 (2015), 105-106. iktisat biliminde farkli paradigma
arayislar1 hakkinda ayrintil bilgi icin bk. Mehmet Sarag, Finans Teorisini Yeniden Diisiinmek (Istanbul:
iktisat Yayinlari, 2017), 7-14.
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iktisat-ahlak iligkisi baglaminda oncelikle iktisat biliminin ahlakin alaniyla kesisen
temel teorilerini incelemek gerekmektedir. tktisat biliminin kurucusu kabul edilen Adam
Smith’in, gliniimiizdeki ¢ogu iktisadi calismanin halen temelini olusturan “gdriinmez el”
teorisi ile bu cercevede homo-economicus olarak ifade edilen insan tasavvuru iizerinden
gliniimiiz iktisat ahlakinin genel bir portresi ¢ikarilabilir, Kiinatta dogal kanunlarin
varligini kabul eden ve ideal olanin bu kanunlar oldugunu savunan Adam Smith’in iktisat
diislincesine dair temel teorilerinden biri olan “gdriinmez el” teorisine gore; yaratilisi
itibariyle bencil olan insan, kendi ¢ikarlari igin calisirken bu esnada topluma da etkin bir
sekilde fayda saglar ve herkesin bencil oldugu bir toplumda herhangi bir miidahaleye gerek
kalmaksizin diizen kendiliginden saglanms olur. Ayni zamanda Ahlak Felsefecisi olan Adam
Smith’in insani yaratilis itibariyle bencil olarak nitelemesi, aslina bakilirsa islami
literatiirdeki nefis kavramiyla értiismektedir. Ornegin Kur’an-1 Kerim’de Hagr Sliresi'nin 9.
ayetinde “kim nefsinin bencilliginden korunmayi basarirsa iste kurtulusa erecekler
onlardir’962 buyrulmaktadir. Bu agidan bakildiginda Smith’'in teorisindeki insanin
bencilligi, dogru ve yerinde bir tespittir. Ancak bu tespitle birlikte teori, tamamen Islam’a
ve onun §gretilerine aykir bir sekilde insa edilmistir. Nitekim yukaridaki ayette ve buna
benzer birgok ayette nefsin kétiltigii emrettigi, nefsini arzularin insana ¢ekici kilindig,
nefsin bencillikten, heva ve heveslerden arindirilmasi gerektigi ve kurtulusun ancak nefsi
kotiiliiklerden arindirmakla miimkiin olacag ifade edilmektedir.963 Adam Smith ise
teorisinde, kendi ¢ikarlar1 i¢in calisan bencil ve aggdzlii insanin, diger bir ifadeyle homo
economicus bireyin bu ahlaki 6zelligi sayesinde daha fazla mal {iretmek suretiyle toplumsal
refahi en iist seviyeye ¢ikaracagini iddia etmektedir.964

Modern iktisat biliminde homo economicus insan tasavvuru merkeze alinarak, fayda ve
karini maksimize etmek suretiyle kendi ¢ikarim en 6nemli gayesi olarak gdren insan
tasavvuru lizerinden cesitli teoriler insa edilmektedir. S6z gelimi, homo economicus
paradigmasi kapsaminda ileri siiriilen iktisat biliminin en temel teorilerinden birine gére
insanin ihtiyaglar1 sinirsiz ve fakat bu ihtiyaclari karsilayacak kaynaklar sinirhidir. flk
bakista 6nemli bir hakikat gibi goriinen bu teoride aslinda ihtiyag ile nefst arzular birbirine
karigtirilmaktadir, insan icin sinirsiz olan ihtiyaglar degil, nefst arzulardir.965 Nitekim bu
gercek Kur'dn-1 Kerim'de “nefsini arzulara, (6zellikle) kadinlara, ogullara, yigin yigin
biriktirilmis altin ve glimiise, soylu atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik
insanlara cekici kilinmistir”’966 seklinde ifade edilmektedir. Yine ayetin devaminda “iste
bunlar diinya hayatinin gegici menfaatleridir, halbuki varilacak giizel yer, Allah'in
katindadir” ifadeleriyle sdz konusu nefsini arzularin gegiciligine ve diger bir ayette ise

962 Kur’dn Yolu (Erisim 8 Temmuz 2021), Hasr 59/9.

963 bk. Al-i imran 3/14; Tevbe 9/71; Hd 11/9-11; Y{isuf 12/53; Casiye 45/23; Sems 91/9-10 vd.
964 Bulut, “Ahlak ve iktisat”, 106.

965 Bulut, “Ahlak ve iktisat”, 108.

966 Tevbe 9/71.
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“Arzularini tanri yerine koyan, Allah'm -bilgisine ragmen (sapmay1 tercih ettigi icin)-
kendini saptirdig1, kulagim ve kalbini miihiirledigi, goziine de perde cektigi kimseyi bir
tasavvur et! Allah’tan sonra onu kim yola getirecek? Diisiinmiiyor musunuz?”’967
buyrularak arzulari pesinde kosanlarin biiyiik bir dalalet icerisinde oldugu ifade
edilmektedir. Oysa yukarida bahsi gecen teorilerde toplumsal diizen ve refahi, tam da
ayetteki “nefsine tapan” insanin gerceklestirebilecegi ileri siiriilmektedir.

Elbette zikri gegen ayetler, sadece inananlar icin bir deger ifade etmektedir. Bununla
birlikte Kapitalist ekonomik diizenin toplumsal refahi “esit bir sekilde” saglama
konusundaki basarisiziginin gostergesi; ge¢misten giiniimiize yasanan ekonomik krizler,
diinya savaslari ve aglik-6lim ile bogusan genis kitlelerdir. Bunlarin da &tesinde
giiniimiizde artik “the great reset” (biiyiik sifirlama) diye tabir edilen bir ekonomik sistem
degisikligi gliclii bir sekilde dile getirilmektedir.968 Ancak sistemin tikandigini ve
stirdiiriilebilir bir sekilde yeniden insa edilmesi gerektigini savunan bu 6neri dahi, kapitalist
ekonomik sistemi degistirmekten ziyade devamini saglamaya yonelik bir cabadir. Zira
sistemin kurucusu olan Bat1 medeniyetinin zenginlik ve refahi, yine bu sistemin devamiyla
miimkiin olacaktir.

Tam da bu noktada tarih agisindan biraz geriye giderek kapitalizm-ekonomi-modernite
iliskisi baglaminda batili akademisyen Wael Hallaq'in Bati karsisinda Osmanli Devleti
hakkindaki bir degerlendirmesini paylasmak yerinde olacaktir. Wael Hallaq, 16. ylizyilda
Osmanl’'nin batida olup biten tiim gelismelerden haberdar oldugunu ve hatta batiyla
birlikte ilk baslarda moderniteyi gelistirmeye basladigini, ancak belli bir noktada modern
projeyi durdurmak zorunda kaldigim ifade etmektedir. Hallag'a gdre, Osmanli’'nin
moderniteyi belli bir noktada durdurmasinin sebebi, islam’in ruhundan vazgegmek
istememesidir. Ciinkii bu noktadan sonra ahlak alanmi disinda (amoral) bir kisma
girilmektedir. Toplumsal diizenin sermaye birikimine kurban edilmesi, sémiirgelestirme
suretiyle altin ve gilimiisiin Avrupa’ya akmasi vb. ekonomik politikalari, Osmanli’nin imkan
olmasina ragmen Islami/ahlaki yapisi sebebiyle uygulamamasi iktisadl agidan Avrupa’ya
gore geri kalmasina ve artik 19. yiizyilda Avrupa’nin bir pazari haline gelmesine yol
acmistir.969

20. yiizyihn baslarinda yasanan ve bilyiik toplumsal felaketlere yol acan 1. Diinya
Savasi’'ndan yaklasik on yil sonra “Bilyiikk Buhran” olarak da adlandirilan 1929 Diinya
Ekonomik Bunalimi yasanmis, yine on yil gecmeden II. Diinya savasi patlak vermis ve
bdylelikle uluslararasi finans problemleri had sathaya ulagmistir. Ekonomik bunalimlar,
uluslararasi ticaret gereksinimini arttirmis, ancak kullanimi artan kagit paranin diger iilke
paralart ile konvertibilitesi (degistirilebilirligi) bulunmamasi sebebiyle dis ticaret

967 Casiye 45/23.

968 bk. “The Great Reset”, The Economist (Erisim 08 Temmuz 2021).

969 F. Betiil Giiney Altintas, “Wael B. Hallaq ile islam Hukuku ve Islam ilimler Uzerine Bir S6ylesi”,
Islam Hukuku Arastirmalart Dergisi 18 (2011), 148-149.
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finansmanini karsilayacak bir ¢6ziim bulunamarmustir. 1944 yilinda uluslararasi para
problemini ¢ézmek igin Bretton Woods Konferansi’'na katilan iilkeler arasinda kdgit-altin
esash bir sistem {izerinde uzlasma saglanmistir. Buna gore, tiye iilkelerin paralari dolara
endekslenmis, dolar da altina endekslenmistir. Altina endeksli tek para birimi olan dolar,
ayni zamanda rezerv para birimi haline gelmistir. ABD, 1 ons altii 35 dolara esitlemis ve dis
talep oldugunda bu deger {izerinden dolari altina ¢evirmeyi taahhiit etmistir. 60’l yillarda
dolara ve ABD’nin altin rezervine olan giiven azalmaya baslayinca, rezerv olarak dolar
bulunduran iilkeler, hizla bunlar altina ¢evirmeye baslamustir. 1971 yilinda ABD'nin diger
tilkelere karsi sorumlulugu 24 milyar dolar civarindayken altin rezervi 11 milyar dolar
seviyelerindedir. Bu sebeple yine 1971 yilinda ABD Baskani Nixon, dolarin altin karsihgin
kaldirdigini agiklamis, 1972’de altinin ons fiyati: 70 dolari gegmis ve 1973 yilinda Bretton
Woods sistemi tamamen ¢kerek siirdiiriilemez bir hal almistir. Ardindan gliniimiize kadar
uygulanmaya devam eden dalgali kur sistemleri dénemi baslamistir.970 Giiniimiizde altinin
ons fiyatinin iki bin dolar civarinda oldugunu hatirlatmak gerekir. 2012 yih itibariyle
piyasadaki Amerikan dolarinin sadece %4,46’sinin altin karsihigi bulunmaktadir.971 Tiim bu
gelismelere ragmen ABD dolarinin rezerv para olma niteligi devam etmekte ve bu sebeple
FED'in faiz kararlar1 diger {ilke ekonomilerini dogrudan etkilemektedir. Bu sebeple 6zellikle
2008 krizi sonrasi kripto para vb. alternatif para sistemi arayislar: hiz kazanmigtir.972

Bazi iktisatcilara gore 2008 krizini en kisa yoldan ve tek basina agiklayacak kavram, borg
finansmani kavramidir. Diinyadaki kamu ve 6zel sektdr toplam borg miktar: 250 trilyon
dolarin iizerindeyken, diinyanin toplam milli geliri ise 80 trilyon dolar civarindadir. Bu
durum borca dayali finansal sistemin kiiresel ekonomiyi son derece biiylik bir ¢ikmaza
stiriikledigini gdsteren 6nemli bir veridir. Chapra’ya gére, 6z kaynak yerine biiyiik oranda
bor¢ finansmanimin tercih edilmesi, piyasa disiplinini bozan 6nemli faktdrlerden biridir.
Yine yapilan ¢esitli bilimsel ¢alismalar ve yasanan krizler, siirdiiriilebilir bir kalkinma igin
8z kaynak finansmanma agirlik vermenin gerekli oldugunu gostermektedir. Bununla
beraber 8z kaynak finansmaninin basarili bir sekilde uygulanmasi; paydas yaklasimy,
paylasim kiiltiirii ve diiriistliik gibi olgularin benimsenerek yeterince uygulanabilir
olmasina baglidir.973

Gliniimiizde Tiirk ekonomisinde kamu bor¢ stoku dnemli 6lciide azalmasina ragmen
dzel sektdriin borg stoku ile hane halki bor¢lulugu tehlikeli bir sekilde artmaktadir. 2016 yili
itibariyle 27 milyon vatandasin 428 milyar liralik bireysel kredi ve kredi karti borcu oldugu

970 Cem Korkut, “Islam iktisadinda Para ve Para Politikasi1 Uygulamalar1”, islam iktisadinda Para
Bakirdan Dijitale, ed. Cem Korkut (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 6; Fatih Kaplanhan, “Para
Sistemlerindeki Déniisiimiin Diini, Bugiinii ve Gelecegi”, Islam iktisadinda Para Bakirdan Dijitale, ed. Cem
Korkut (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 116-119.

971 Kaplanhan, “islam iktisadinda Para”, 109.

972 Sarag, Finans Teorisini Yeniden Diisiinmek, 60.

973 Sarag, Finans Teorisini Yeniden Diisiinmek, 156-157, 163.
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tespit edilmistir.974 2021 yili nisan ay1 itibariyle Tiirkiye Bankalar Birligi verilerine gore
bireysel kredi kullananlarin sayisi 34,5 milyona, bireysel kredi miktari ise 903 milyara
ulagrmustir. Bu kredilerin yiizde 46’sin1 ihtiyag kredileri, yiizde 32’sini konut kredileri, yiizde
17'sini kredi kartlar1 ve yiizde 5'ini tasit kredileri olusturmaktadir.975 islam hukukunda asli
ihtiya¢ kapsaminda degerlendirilen konut ve tasitin bireysel krediler igindeki orani ise
sadece %37'dir.

Tim bu veriler 1s18inda borca dayal finans sisteminin, giderek tehlikeli boyutlara
ulasan bir sekilde toplumu da borca dayali bir hayata siiriikledigi gériilmektedir. Yukarida
deginildigi tizere konvansiyonel iktisat diisiincesindeki fayda anlayisi insamin bireysel
cikarini, kisa vadeli hazzini ve bedensel isteklerini iktisadi davranisin ¢ikis noktasi olarak
belirleyince, toplum da zaman igerisinde sdz konusu iktisadl davranislar1 kaniksayip
normallestirebilmektedir.976 Tam da bu noktada islam ahlaki ve islam iktisadinin énemli
iktisad davrams bicimlerinden biri olan “karz-1 hasen” tizerinde durmak gerekir.

Terim olarak karz, “geri 6denmek iizere verilen mal veya birine ddiing/bor¢ verme”
anlamina gelmektedir. Karzin, “hasen” (giizel) diye nitelenmesi ise verilen borcun riya ve
diinyevi beklenti icerisine girmeden sirf Allah rizasi i¢in ve heldl maldan verilmesi
gerektigine ve bdyle bir davranigin giizelligine isaret eder.977 Karz akdi, fikih literatiiriiniin
muamelat kisminda miistakil bir akid tiirii olarak tanimi, mahiyeti, kurulus sartlari,
taraflarin hak ve yiikiimliliikleri, faizle iligkisi gibi bircok y6niiyle ayrintili bir sekilde
incelenmistir. Kur'an-1 Kerlm’de karz-1 hasen, Allah’a verilen bir borg olarak nitelenmekte
ve yine Allah tarafindan karsiliginin fazlasiyla verilecegi ifade edilmektedir.978 Bu yéniiyle
karz, Allah’a yakinlasma (kurbet) anlami iceren bir islemdir ve bir taraftan karz alan kisinin
ihtiyaci giderilirken diger taraftan karz veren kisi uhrevi bir kazang elde eder.979

Konvansiyonel iktisat diisiincesinin karz-1 hasen uygulamasini rasyonel bir faaliyet
olarak nitelemeyecegi aciktir. Bununla birlikte gerek kurumsal diizeyde gerekse bireysel
acidan bu tiir faaliyetlerin gelismesine de izin vermemektedir. Bireysel agidan
diisiintildiigiinde, karz-1 hasen verebilmek icin 6ncelikle birikim sahibi olmak
gerekmektedir. Oysa yukarida yer verildigi {izere hane halki bor¢lu sayisi ve bor¢ miktari
her gegen giin artmaktadir. Yine karz-1 hasen verebilmek i¢in kanaakar ve digerkdm olmak
gerekir, Lakin egemen ekonomik sistem bireyi siirekli titketime, israfa ve lilks yasama tesvik

974 Sarag, Finans Teorisini Yeniden Diisiinmek, 162.

975 “Risk Merkezi Aylik Biilten Ozeti Nisan 2021”, Tiirkiye Bankalar Birligi Risk Merkezi (Erisim 10
Temmuz 2021).

976 Borca dayali finans sisteminin toplumdaki tiikketim ve bor¢lanmaya etkisi hakkinda ayrintili bir
arastirma icin bk. Banu Karakas, “Finansallasan Tiirkiye Ekonomisinde Tiiketim ve Bor¢lanma”, Is ve
Hayat 1/1 (2015), 25-56.

977 H. Yunus Apaydin, “Karz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
24/520.

978 bk. Bakara, 2/245.

979 Apaydin, “Karz”, 24/521.
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etmektedir. Bireysel acgidan karzin oniindeki en biiyiik engellerden bir digeri de yine
mevcut ekonomik sistemin en Snemli problemlerinden biri olan enflasyon gercegidir.
Bireyler, enflasyon sebebiyle uzun vadeli ve yiiksek miktarda bor¢ vermekten
kaginmaktadir. Kurumsal ydniiyle distiniildiigiinde karzin kurumsallasmasi da finansal
agidan gesitli riskler barindirmaktadir. ilgili kurumun giivenilirligi, yasal diizenlemelerdeki
eksiklikler, borcun geri 6denmeme riski gibi durumlar, karz isleminin kurumsallasmasini
engelleyen faktdrlerdir. Ancak bu alanda yapilan calismalar, s6z konusu risklerin
giderilerek karz-1 hasenin kurumsallasmasi gerektigine dikkat cekmektedir.980

Konvansiyonel iktisat diisiincesinin problemlerinden biri de faizi mesru ve hatta iktisad?
bir davranis olarak gerekli gdrmesidir. Faize iliskin teori ve yorumlara bakildiginda
neredeyse tamaminda faizin, sermaye veya paranin borg verilmesi sebebiyle alinan hakh bir
pay olarak nitelendigi gériilmektedir. Ciinkii bu teorilere gére bor¢ veren kisi, tiketim
imkani oldugu halde bu tiiketimini ertelemis ve borg alan kisi de aldigi bu borgla tiiketim
imkéni veya kazang elde etmistir.981 Konvansiyonel iktisat diisiincesinde faiz konusunda
ilgi gdren ve kullarulan teorilerden biri BShm-Bawerk’e aittir. O, Pozitif Sermaye Teorisi adli
kitabinda sevdikleri seyleri hemen yasamayi, aci veren seyleri de 6telemeyi tercih etmek
suretiyle insanlarin pozitif zaman tercihi oldugunu ileri siirmektedir. Bu teoriye gére para,
kendisini elinde tutana ihtiyaglarimi hemen karsilama imkdn vermektedir. Dolayisiyla
Béhm-Bawerk’e gdre su anki para sonraki paradan daha degerlidir.982 tktisadin diger hakim
teorilerinde oldugu gibi yaygin olan faiz teorilerinde de homo-economicus insan tasavvuru
dne ¢ikmaktadir. Yine insan bencil, nefsani duygulariyla hevi ve heveslerinin pesinde
kosan, ancak bu yolla mutlu olabilen bir varlik olarak tasavvur edilmektedir. Yukarida
deginildigi lizere modern iktisat diisiincesine gore insanin, ancak bencil bir sekilde
davranirsa toplumsal refahin saglanabilecegi burada tekrar hatirlatilmalidir.

Faizin, ekonomik sistemin dogal bir geregi degil, miicadele edilerek ortadan kaldirilmasi
gereken bir problem oldugunu tespit etmek icin elbette vahiy bilgisi yeterli olmakla birlikte,
Misliimanlarin bu konuyu ve diger kapitalist teorileri iktisadi, hukukd, psikolojik, sosyolojik
ve tarih? agidan ele alarak insanliga yeni teoriler iiretmesi gerekmektedir.983 Ozellikle
Misliimanlarin  yogun bir sekilde yasadigi {ilkelerde faiz probleminin ¢dziime

980 Ali Can Yenice - Abdullah Talha Geng, “Hanehalki Bor¢lanma Davranislarinda Karz-1 Hasen’in
Yeri”, Karz-1 Hasenin Kurumsallasmast, ed. Silleyman Kaya vd. (istanbul: Ensar Nesriyat, 2019), 122-124;
Abdullah Talha Geng, Tiirkiye'de Karz-1 Hasen Sandik Uygulamalaru: Nitel Bir Arastirma (Sakarya: Sakarya
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019), 101-107.

981 Sarag, Finans Teorisini Yeniden Diisiinmek, 53-55; Abdullah Mesud Kiigiikkalay, “iktisadi Diisiince
Tarihinde Faiz Kavraminin Déniisiimii”, [ktisad? Hayatta ve Isldm'da Faiz, ed. Recep Cici - Silleyman Sayar
(istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 48-51.

982 Sarag, Finans Teorisini Yeniden Diisiinmek, 54-55; Kiiciikkalay, “iktisadi Diisiince Tarihinde Faiz
Kavraminin Déniisiimii”, 50-51.

983 Mehmet Sarag, “Temel Bir Ekonomik Sorun Olarak Faiz”, iktisad? Hayatta ve Isldm'da Faiz, ed. Recep
Cici - Siileyman Sayar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 119.
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kavusturulmas: noktasindaki beklenti sebebiyle -bugiin tilkemizde katilim bankacilig1 olarak
isimlendirilen- faizsiz finans kurumlari ortaya ¢ikmistir. Giintimiizde islam iktisadi her ne
kadar katilim bankacihgi faaliyetlerine sikisip kalsa da katihm bankaciligimin gelisme
gostermesiyle islam iktisadina dair ilgi ve alana dair yapilan calismalar son dénemde biiyiik
oranda artig géstermistir.

Faizsiz banka diislincesine dair 1940 yilindan 1974 yilina kadar yirmi civarinda kitap ve
rapor hazirlanmstir. Neccir 1963-1966 yillar1 arasinda Misir'in bir bélgesinde ilk faizsiz
finans modelini kurmustur. Bu ilk alternatif denemenin akabinde giiniimiizde faaliyetine
devam eden ve ilk faizsiz banka olan Isldm Kalkinma Bankasi ise, 1974 yilinda Cidde’de
kurulmustur.984 Tiirkiye'de “Ozel Finans Kurumlari” adiyla 1983 yilinda Bakanlar Kurulu
karariyla faizsiz finans kurumlarinin kurulmasina izin verilmis ve 1985 yilinda ise Albaraka
Tiirk Ozel Finans Kurumu ve Faisal Finans Kurumu faaliyete baslamistir, Giiniimiizde
Tiirkiye'de alt1 katilim bankas: bulunmaktadir. Bunlardan 2015 yilinda kurulan Ziraat
Katilim Bankasi, 2016’'da kurulan Vakif Katilim Bankasi ve 2019’da kurulan Tiirkiye Emlak
Katilim Bankasi; kamu katilim bankalaridir.985 Kamu katilim bankalariyla ilgili bu girisim,
katilim bankalarinin devlet tarafindan sahiplenilip desteklendigi seklinde olumlu bir alg
ortaya ¢ikarmugtir. Ayru sekilde yeni kurulan kamu katilim bankalarinin kisa siirede diger
katim bankalarinin bilyiime oranlarini yakalayacagi ve konvansiyonel bankalardan
miisteri cekmek suretiyle katilim bankacilig sektériinde kapasite artirimina olumlu katki
yapacag dngdriilmektedir.986

islam diinyasindaki katilim bankaciligi sektériinde yasanan gelismelere paralel olarak
dzellikle Avrupa basta olmak tizere diinyarun diger cesitli bolgelerinde de faizsiz finans
sektorii gelisme gostermektedir. Miisliiman toplumlar disinda faizsiz finans sektdriine ilgi
gosteren ve bu alanda &nemli girisimlerde bulunan devletlerin basinda ingiltere
gelmektedir. ingiltere’nin ilk Islami finans kurumu “Al Baraka International”, baslangicta
konut finansmam alaninda faaliyet gostermek {izere 1982 yilinda kurulmustur. Yine ayni
tarihlerde ingiliz finans piyasalarinda murabahaya dayali finansal islemler yer almaya
basglamistir. 2000°li yillarin baginda islami finans sektdrii ingiltere’de hizli bir ivme
yakalamistir. Ulkede islami finansin gelismesini hizlandirmak ve bazi yasal engelleri
kaldirmak amaciyla birtakim diizenlemeler yapilmistir. 2001 yilinda Ingiliz merkez bankasi
Bank of England tarafindan islami finans ¢alisma grubu olusturulmus, 2003 yilinda vergi
mevzuatinda diizenleme yapilarak Islami finans kurumunun gayrimenkulii satin alip

984 Zerkd M. Ahmet - NeccAr Muhammed Abdiilaziz, Isldm Diisiincesinde Ekonomi, Banka ve Sigorta, gev.
Hayreddin Karaman (istanbul: iz Yayincilik, 2011), 26.

985 “Tarihge”, Tiirkiye Katilim Bankalar: Birligi (Erisim 15 Temmuz 2021).

986 Fatih Giiglii - Metin Kilig, “Islami Finansin Tiirkiye, ABD, ingiltere ve Malezya’da Gelisimi”, Yénetim
ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi 17/3 (2019), 275-276.
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murabaha ydntemiyle tekrar miisterisine satmasi isleminde ortaya ¢ikan ifte
vergilendirme kaldirilmistir.987

Katilim bankacilig sektoriindeki gelismeler ve 6zellikle yasal diizenlemeler kapsaminda
yukaridaki bilgiler 1s18inda ingiltere’nin Tiirkiye'ye gore daha erken dénemlerde bu
sektoriin gelisimi icin adimlar attigi goriilmektedir. Elbette bu ilginin sadece ingiltere’deki
Misliiman niifusun ihtiyaclar1 ve talepleriyle alakali olmadigi asikardir. Kanaatimizce
Ingiltere’deki faizsiz finans sektdriine olan ilginin asil sebebi; Londra’nin dnemli finans
merkezlerinden biri olmasi ve bu &zelligini devam ettirmek amaciyla kapitalist sistem
icerisinde atil gorillen Miisliman bireylere ait fonlarin sisteme/ekonomiye
kazandirilmasidir. Bu durum, katilim bankaciligini alternatif bir finans sistemi olmaktan
Ste, mevcut kapitalist ekonomik sistemin siirekliligini ve bu sistemin diginda durmaya
calisan Miisliiman toplumlarin birikimlerinin sisteme kazandirilmasini saglayan bir arag
olarak gdrme seklinde diistiniilebilir. Nitekim ge¢misten giiniimiize kapitalist sistem,
kendisine bas kaldiran ya da rakip olabilecek her tiirlii diisiince, teori ve girisimi kendi
potasinda eriterek siirekliligine hizmet edecek sekle doniistiirmeyi basarmstir.

“Faiz endisesi sebebiyle konvansiyonel bankalarda islem gormeyen atil fonlarin
ekonomiye kazandirilmasi” seklindeki bir agiklama,988 katilim bankalarinin egemen (faiz
temelli) ekonomik sistem icerisindeki mesruiyetini saglamakla birlikte, kanaatimizce
katilim bankalari kurulus ya da varolus amaci disina ¢ikaran tehlikeli bir bakis agisidir.
Tiirkiye’deki katilim bankalarimin murabaha yoluyla yaptiklari islemlerin diger islami
finans islemlerine oranmi yaklasik %90’dir.989 Oysa faizsiz finans sisteminin ortaya cikis

987 Giiglii - Kilig, “islami Finansin Tiirkiye, ABD, ingiltere ve Malezya'da Gelisimi”, 285.

988 Glintimiizde katilim bankalar1 hakkinda yapilan bir¢cok calismada buna benzer agiklamalara
rastlanmaktadir. S6z konusu yaklasim tarzinin giderek yayginlasmasi, katilim bankalariyla ilgili
zihniyet doniisiimiine de isaret etmektedir. bk. Sibel Dogan, Katilim Bankalar: ve Ekonomiye Etkileri:
Tiirkiye Ornegi (Kahramanmaras: Kahramanmaras Siit¢ii imam Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans, 2008), 43; Abitter Ozulucan - Ali Deran, “Katilim Bankaciligi ile Geleneksel Bankalarin
Bankacilik Hizmetleri ve Muhasebe Uygulamalari Agisindan Karsilastirilmasi”, Mustafa Kemal Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/11 (2009), 103; Aybegiim Bilir, Katiim Bankalarinda Miisteri
Memnuniyetinin Belirlenmesi Uzerine Bir Arastirma (Adana: Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans, 2010), 15, 26; Gékhan Siimer - Fatih Onan, “Diinyada Faizsiz Bankaciligin
Dogusu, Tiirkiyedeki Katilim Bankaciliginin Geligsme Siireci ve Konvansiyonel Bankaciliktan Farklar1”,
Gazi Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 17/3 (2015), 297; Pinar Pehlivan, “Tiirkiyede
Katilim Bankacilig1 ve Bankacilik Sektériindeki Onemi”, Selcuk Universitesi Iktisadi ve idari Bilimler
Fakiiltesi Sosyal Ekonomik Arastirmalar Dergisi 31 (2016), 305; Miimine Farika Arslan, Tiirkiye'deki Katilim
Bankalarinin Ekonomiye ve Finansal Gelismeye Etkisi (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2020), 69-70.

989 Ozulucan - Deran, “Katilim Bankaciligi ile Geleneksel Bankalarin Bankacilik Hizmetleri ve
Muhasebe Uygulamalari Agisindan Karsilastirilmasi”, 105; Abdullah Durmus, “islam Hukuku Agisindan
Giiniimiiz Kredi ve Finansman Yéntemleri”, [slim Hukuku Acisindan Tarihten Giiniimiize Kredi ve Finans
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stirecinde konu {izerinde teori iiretenlerin ¢ogunlugu bu sistemi mudarebe ortaklig1 temeli
lizerine bina etmislerdir.990 Giiniimiizde yapilan bircok calismada gerek fikihgilar gerekse
islam ekonomisi iizerine calisan uzmanlar, katilim bankaciliginin bu kadar yogun bir sekilde
murabaha islemi gerceklestirip neredeyse mudirebeye hi¢c yer vermemelerini
elestirmektedir.991 Buna karsilik katilim bankalar: ise, diger finansman ydntemlerine gore
daha risksiz olmasi, uygulama kolayligi, teminatin varlig1 gibi nedenlerle murabahay:1 daha
kullanish ve rasyonel gérmektedir. Ote yandan ticari bir kurulus olarak faizli bankalar ile
ayni ekonomik sektdrde ve aym fon kullandirma pazarinda bulunmalari sebebiyle faizli
bankalarla rekabet edebilmek icin misterilerine saglayacaklar: getirilerin birbirine yakin
olmasi konusunda caba sarf etmektedir.992

Nihayetinde katilim bankaciliginin gelmis oldugu seviye; diinya genelinde ekonomik
sistemin biiylik oranda faiz iizerine kurulu olmasi, hukuki mevzuatlarin bu cercevede
diizenlenmis olmasi, faizli bankalarla rekabetin zorlugu gibi nedenlerle faizli finansman
metotlarindaki Islam hukukuna aykiri unsurlari arindirip bir bakima onlarin islami
versiyonlarini iiretip uygulama cabasi seklinde tezahiir etmektedir. Diger taraftan Islam’in
dzglin bir ekonomik yapisi ve finansman fikri bulundugunu savunanlar, bunun temelinde
taraflarin risk paylasimini esas alan ortaklik sisteminin yer aldigini belirtmektedir. Bununla
birlikte sz konusu ortaklik sisteminin klasik fikihtaki sekliyle giiniimiizde uygulanmasinin
glicliigii; vadeli satis, selem ve istisna akdi gibi diger finans kaynag: olabilecek akitlerin
sadece kiiciik captaki sermaye ihtiyaclarim karsilayabilecek nitelikte olmasi gibi nedenler,
klasik fikihtaki bu tiir sgzlesmelerin modernize edilmesi fikrini dogurmustur. Bu da
nihayetinde, fikhi agidan caiz goriilmekle birlikte fonksiyonlari bakimindan faizli kredi
yontemlerine benzer baz finansal araglari ortaya g¢ikarmistir.993 Bankacilik sisteminin
kapitalist ekonomik diizenin bir {iriinii oldugu da ayrica goz ardi edilmemelidir. Bu sebeple
islam iktisad1 iizerine yapilan ¢alismalarda tek ¢ikar yolun katilim bankaciligini gelistirmek
oldugu yoniinde bir zihnl sinirlandirmaya gitmeden, isldim’a uygun alternatif yeni
finansman yollari iizerine de diisiiniilmelidir.

iktisat-ahlak iliskisi baglaminda egemen ekonomik sistemin iizerine bina edildigi ahlaki
esaslar ve bunlarin -séz konusu iktisadi iliskileri yasamak zorunda kalan- toplumlari
ddniistiirmesine ydnelik buraya kadar sunulan teori ve 6rnekler, hikim iktisadi diizen

Yéntemleri (istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 59; Muhammet Fatih Canbaz, “Islam iktisadi ve Finansinda
Temel Sorunlar”, Afyon Kocatepe Universitesi iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi 22/2 (2020), 249.

990 M. Ahmet - Muhammed Abdiilaziz, islim Diisiincesinde Ekonomi, Banka ve Sigorta, 26.

991 Ozulucan - Deran, “Katilim Bankaciligi ile Geleneksel Bankalarin Bankacilik Hizmetleri ve
Muhasebe Uygulamalari Agisindan Karsilastirilmasi”, 105; Durmus, “Islam Hukuku Agisindan Giiniimiiz
Kredi ve Finansman Yéntemleri”, 61-64; Ahmet Tabakoglu, “Para ve Finansman”, [sldm Hukuku A¢isindan
Tarihten Giiniimiize Kredi ve Finans Yéntemleri (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2012), 164.

992 Serafettin Ozsoy, Saglam Bankacilik Modeli fle Katilim Bankacthigina Giris (Istanbul: Kuveyt Tiirk
Yayinlari, 2012), 173; Canbaz, “islam iktisadi ve Finansinda Temel Sorunlar”, 249-250.

993 Durmus, “islim Hukuku Agisindan Giiniimiiz Kredi ve Finansman Yéntemleri”, 108-109.
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icerisinde IslAm ahlaki iizerine kurulu bir Islam iktisadinin hayata gegirilmesi yéniindeki
zorluklar1 géstermektedir. Bununla birlikte hakiki manada bir Islam iktisadindan sdz
edebilmek icin, onun biitiin teori ve pratiklerinin Islam ahlaki iizerine kurulmas gerekir.

Klasik fikih literatiiriimiiz fikih-ahlak iliskisi baglaminda incelendiginde, iktisat ve
ahlakin kesistigi davranis sekillerinin son derece hassas bir sekilde Islim ahlakina uygun
olarak diizenlendigi goriilmektedir. Baska bir ifadeyle fikih ilminde Miisliimanlarin iktisad?
iliskilerine dair vazedilen hiikiimler, islam'mn ahlaki &gretileri cercevesinde viicut
bulmustur. Karzin miistakil bir akit tiirii olarak biitiin ydnleriyle ele alinmasi, faizle
iligkisinin incelenerek faize girebilecek yonlerinin arindirilmasi, faiz yasagi kapsaminda
faizin illeti {izerine yapilan calismalar, faiz kapsamina girebilecek tiim iktisadi iliskilerin
ortaya konulmasi, akitlerde haksiz kazanci dnlemek iizere belirsizlik, garar ve aldanmaya
yonelik yapilan diizenlemeler gibi birgok husus, 4dil bir diizenin saglanmasi amaciyla fikhi
hiikiimlerin Isldm ahlaki {izerine bina edildigini géstermektedir.

Ote yandan fikih ilmi, zamanla ortaya ¢ikan ihtiyaglar cercevesinde var olan iktisad?
kurum ve yapilarini gelistirmis, Isldim hukuku ve ahlakina uygun yeni kurumlar
olusturabilmistir. S6z gelimi vakif miiessesesi, bugiinkii iktisat biliminin amaglarindan biri
olarak sundugu toplumsal huzur ve refahi yiizyillar boyunca saglayan en onemli
kurumlardan biridir. Yine vakif miessesesinin siirekli geliserek ozellikle Osmanl
déneminde geldigi seviye ve karsiladigi sosyal/toplumsal ihtiyaclar izahtan varestedir.
Diger taraftan yine vakif miiessesesi altinda ortaya cikan para vakiflari, faiz hassasiyeti
sebebiyle fakihler arasinda gesitli tartismalara sebep olmakla birlikte zamanla kabul gérerek
kurumsallagmistir. Ozellikle para vakiflarinin, giintimiiz finans kurumlar1 olan bankanin
ortaya cikisindan ¢ok 6nce 16. ylizyilda kurumsallastigini hatirlatmak gerekir. Her ikisi de
ihtiyaci olanlara kredi saglayan birer kurum olarak para vakfi ile banka arasindaki en
Onemli fark, para vakfimin gelirlerini vakfin amaci dogrultusunda hayir islerinde
kullanmasidir. Uzerine bina edildikleri ahlaki ilkeler bakimindan degerlendirildiginde
banka, Isldm’in yasakladigi ve toplumsal problemlerden biri olarak gérdiigii faiz kazancini
mesru gdren bir kurum olarak tesekkiil etmis; para vakiflari ise bir taraftan nakde ihtiyaci
olan bireylerin bu ihtiyacini karsilamaya ve elde ettigi geliri hayir islerinde kullanmaya
yonelik bir kurum olarak ortaya ¢ikmugtir.

Kanaatimizce gliniimiizde iktisat, fikih ve tarih gibi disiplinler tarafindan interdisipliner
bir sekilde yapilan islam iktisadi alanindaki ¢alismalarin artarak devam etmesi son derece
dnemli bir gelismedir. Bununla birlikte isldmi bir ekonominin tam manasiyla eksiksiz bir
sekilde Islam ahlaki iizerine insa edilmesi gerekmektedir. Her ne kadar su an icin kapitalist
ekonomik sistem igerisinde yasamak zorunda olsak da bu durum, s3z konusu sistemin ahlaki
prensipleri iizerine ortaya konan teorilerin elestirilip Islam ahlakini esas alan yeni teoriler
iiretilmesine engel degildir. Ozellikle mevcut ekonomik sistemin siirdiiriilebilirliginin
tartisildig1 ve yasanan krizler sebebiyle diinya ekonomisi agisindan yeni arayislara girildigi
bu siirec, bilimsel acidan tutarli olan ve islam ahlakini esas alan teorilerin iiretilmesi icin
Snemli bir firsat olarak goriilebilir.
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ISLAM CEZA HUKUKUNDA AHLAKI iLKE VE UYGULAMALAR

Mustafa 0ZGUR>*

Giris

Islam ceza hukukunu modern ceza hukukundan ayiran en énemli &zellik igerisinde
birgok ceza tiiriinii barindirmasi ve bu cezalarin kahir ekseriyetinin bedeni cezalardan
olusuyor olmasidir. Ceza hukukunun temel amaglarindan biri olan caydiriciligin olabilmesi
ve cezanin amel cinsinden olmasi995 prensibi geregi bedene yéonelik cezalar islam ceza
hukukunda oldukga fazla yer tutmustur. Her ne kadar modern diinyanin hiimanist anlayis:
bedene yonelik cezalar: ilkel buluyor olsa da yapilan arastirmalar tek tip ceza olan hapis
cezasinin istenilen hedef olan caydiricilig1 yerine getirme konusunda basarisiz oldugunu
gozler 6niine sermektedir.996 islam ceza hukukunun agir bedeni yaptirimlar icermesi,
yargilama hukukunun ve infaz hukukunun saglam temeller iizerine oturmasini gerekli
kilmaktadir. Aksi takdirde geri doniisii miimkiin olmayan magduriyetlerin ortaya ¢ikmasi
s6z konusudur. Bir denge dini olan islam vazetmis oldugu ceza hukuku ile cezalandirmanin
{i¢ amaci olan genel dnleme (zecr-i amm), 6zel dnleme (sug isleyen sahsin bir daha aym
sucu islemesinin dniine ge¢me) ve magduru tatmin arasinda bir denge kurmaya calismustir.
Asil amag sugluyla degil sugla miicadele oldugu icin sug ve ceza arasindaki denge her zaman
muhafaza edilmeye calisilmus, suclunun bir insan oldugu, onur, seref ve haysiyet tasidigy,
bir ailesinin oldugu vb. hususlar géz ardi edilmemistir. Cezanin infazindan tgiincii
sahislarin etkilenmesinin 6niine gecilmeye ¢ahisilmistir. Mahk(ima hak ettigi cezanin ne bir
eksiginin ne de bir fazlasimin infaz edilmemesi igin hassas dengeler kurulmustur. Biitiin
bunlar belli basli ahlaki ilkeler ¢ercevesinde yerine getirilmeye ¢alisilmistir, islam fikhinin
meseleci yapisi geregi bu prensipler fikih kitaplarinda agik¢a yer almamaktadir. Ancak
cezalarin infazina dair verilen érneklerden bu ilkelerin neler oldugu anlagilmaktadir. Bu
calisma ile fikih kitaplarinda yer alan cezalarin infazina dair bilgilerden hareketle infaza
dair olan ahlaki ilke ve prensipleri ortaya koymay1 amaglamaktayiz. Bu ilke ve prensipleri
lic baslik altinda toplamak miimkiindiir. Birincisi mahklimun onur, seref ve haysiyetinin
korunmasina ydnelik olan olanlar, ikincisi mahkimun viicut biitiinliigiiniin korunmasina

994 Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Temel islam Bilimleri Bsliimii Fikih Anabilim Dals,
mustafa.ozgur@amasya.edu.tr, https://orcid.org/0000-0002-4924-6998 .

995 Eb{l Abdullah Semseddin Muhammed ibn Kayyim el-Cevziyye, I'lamii’l-muvakkiin an rabbi’l-alemin
(Beyrdit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1991), 2/330.

996 Zahir Kizmaz, “Cezaevinin ve Hapsetmenin Sucu Engellemedeki Etkisi”, Dumlupinar Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 17 (2015), 5; Mehmet Zeki Uyanik, islam Hukukunda Hapis Cezast ve Hapishane
(istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2017), 170.
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yonelik olanlar, {iciinciisii cezalarin infazindan tiglincii sahislarin etkilenmemesine yonelik
olanlar.

1.  Mahk(mun onur, seref ve haysiyetinin korunmasina yénelik olanlar.

islam ceza hukukunda kanunilik ilkesi temel ilkelerden biridir.997 Mahk{ima verilecek
cezanin kanunda tanimlanmis olmas: gerekir. Bunun haricinde mahkimu rencide edecek
herhangi bir davranistan uzak durulmasi gerekir. Zaten sucludur bu nedenle her tiirlii
asagilanmay1 hak eder seklinde davranmak dogru degildir. Mahk(im hangi sugu islemis
olursa olsun gerek yargilama esnasinda gerekse cezanin infazi aninda mahkiimun onur,
seref ve haysiyetini zedeleyecek davramslar yasaklanmustir. Bunlara dair érnekleri su
sekilde siralamak miimkiindiir:

Mahk{imun onur ve serefini korumaya yonelik dikkat edilmesi gereken onemli
hususlardan biri celde cezasinin infaz1 sirasinda karsimiza ¢ikmaktadir. Séyle ki celdenin
infazi sirasinda mahkimun caninin yanmasini saglamak igin tizerindeki kaba kiyafetleri
¢ikartilir ancak bu yapilirken mahkimun utanma duygusu ve dinin drtiinme emri dikkate
aliir tamamen ¢iplak hale getirilmez avret yerlerinin 6rtiik olmasina dikkat edilir.998
Uzerinde ince bir kiyafet birakilir. Ayrica kalici iz olusmamasi icin darbelerin yiize
gelmemesine dikkat edilir. Giinkii yiiz insanin gilizelliginin gériindiigii mahaldir.999 Aksi
takdirde burada meydana gelecek kalici bir iz émiir boyu cezalandirilmasi anlamina
gelecektir. Celdenin amaci mahkimun camni yakmaktir. Amacini asan her tiirlii
cezalandirma ceza adaleti agisindan sakincali bir durumun ortaya ¢ikmasina neden olur.

infaz esnasinda dikkat edilmesi gereken diger bir husus mahk{ima yénelik hakaret
icerikli s6zlerin ve ona lanet okumanin yasaklanmasidir. Bu durum bizzat Hz. Peygamber
tarafindan yasaklanmistir.1000 Bir giin sarap icmis birine had cezasi uygulandiktan sonra
birisi mahkiima karsi “Allah belani versin” deyince bunu duyan Hz. Peygamber “Béyle
soylemeyin, bdyle sdyleyerek onun aleyhinde seytana yardimci  olmayin”
buyurmuslardir.1001 Hz. Peygamberin bu uyarisindan anlasilacag: {izere mahk(ima hak
ettigi ceza uygulanir ancak onun onur ve serefini zedeleyecek hareketlerden uzak durmak
gerekir. Aksi takdirde onuru ve serefi zedelenen kimse iginde dfke ve kin biiyiitiir ve bu
durum ilerleyen zamanlarda daha bilyiik kabahatler islemesine sebep olabilir. Hz.
Peygamber’in (sav) “onun aleyhine seytana yardimci olmaym” uyarisinin hikmeti bu olsa

997 Bayram Demir, Islam Ceza Hukukunda Kanunilik ilkesi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Doktora Tezi,
2001), 60.

998 Eb{l Bekr Semsiileimme Muhammed b. Ahmed b. Sehl Serahs, el-Mebsiit (Beyr(t: Daru’l-marife,
1989), 9/73.

999 Ebli Muhammed Bedreddin Mahm{id b Ahmed b Musa Hanefi Ayni, el-Bindye fi serhi’l-Hiddye
(Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000), 6/274.

1000 Eb Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cdmi‘u’s-sahih, nsr. Muhammed Ziiheyr b.
Nasr (b.y.: Daru Tavki'n-Necat, 1422/2001), “Hudud”, 6 (No. 6780).

1001 Buhari, “Hudud”, 5 (No. 6777).
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gerektir. Yine bir seferinde kendisine recm cezasi tatbik edilen kadina Halid b. Velid s6vmiis
bunu duyan Hz. Peygamber Halid b. Velid’e: “Yavas ol! O kadin o kadar tévbe etti ki onun
tévbesini insanlardan fazladan vergi alan kimse yapmis olsaydi o da bagislanirdi”1002
buyurarak karsidaki sug islemis ve cezaya carptirilmis bir mahk{im bile olsa insan onurunun
ayaklar altina alinmasina miisaade etmemistir.

Bunlarin disinda infaz aninda mahk{ima nasil muamele edilecegi ile ilgili su tavsiyeler
dikkat c¢ekmektedir: Mahkiim infaz yerine gotiiriiliirken itip kakmadan gotirilmelidir.
Namazini kilmamus ise kilmasi i¢in miisaade edilmelidir. Vasiyette bulunmasina imkin
saglanmalidir, Giinahlarina tévbe etmesi icin firsat verilmelidir. infaz aninda herhangi bir
haksizliga ugramamasi icin en az iki sahidin bulunmasi gereklidir.1003 Biitiin bu sayilan
Srnekleri mahk(imun her seyden 6nce bir insan oldugu, bir onurun ve haysiyetinin oldugu
diistincesinden hareketle ve ahlaki saiklerle ortaya konmus tedbirler olarak okumak
miimkiindiir.

2.  Mahk{imun viicut biitiinliigiiniin korunmasina yonelik olanlar.

Daha 6nce de vurguladigimiz gibi Islam ceza hukukundaki cezalarin kahir ekseriyeti
bedene yonelik cezalardir. Bedeni cezalar infazi aninda geri doniisii miimkiin olmayan hata
ihtimalleri barindirabilir. Bu durum islam ceza hukuku icin dezavantajli bir durum ortaya
¢ikarmaktadir, Bunun éniine gecebilmek icin islam ceza hukukunda cezalarin infazi
tizerinde 6nemle durulmustur. Dogru ve adil olan mahkiimun hak ettigi ceza ne ise onunla
cezalandirilmasidir. Ancak infazda hata ve kasti asma neticesinde mahk(mun hak
ettiginden fazlasiyla cezalandirilmasi sdz konusu olabilir. iste bu ihtimalin éniine
gecebilmek icin Islam ceza hukukunda mahkiimun viicut biitiinliigiinii korumaya ydnelik
tedbirler alinmustir. Ceza infaz edildikten sonra mahk(imun ugradig bir zarar varsa tazmin
yoluna gidilmis, ugramasi muhtemel zararlarin da 6niine gecilmeye calisilmistir. Fikih
kitaplarindan alintilayacagimiz su 6rnekler bahsettigimiz olumsuz durumlarin &niine
gecmek icin ortaya konulan gayreti gézler dniine sermektedir:

Insanin neslini devam ettirmesi en tabii haklarindan biridir. Bu nedenle celde cezasinin
infazinda mahk(imun tenasiil organlarina vurmayi Hz. Peygamber yasaklamistir.1004
Buralara vurulan darbelerin tireme organina zarar vermesi muhtemeldir. Yine celdenin
infazinda darbelerin hepsi ayni yere vurulmaz, ayni yere vurulan darbeler derinin
parcalanmasina veya derin yara agilmasina neden olur. Bu da kisiyi dliime gétiirebilir.

1002 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc Miislim, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “Hudud”, 22.
1003 Ebii’'l-Hasan Ali b Muhammed b Habib Maverdi, el-Havi'l-kebir hiive Serhu Muhtasari’l-Miizen,

thk. Ali Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1999), 12:110;
Heyet, el-Mevsuatii'l-fikhiyye (Kuveyt: Vizaretii'l-Evkaf ve’s-Suuni’l-islamiyye, 1990), 24:339.

1004 Eb( Bekr Abdullah b Muhammed b ibrahim ibn Eb{l Seybe, el-Kitdbii l-musannef fi'l-ehddis ve'l-
asar, thk. Kemal Yusuf el-H{it (Riyad: Mektebetii'r-Riisd, 1988), 5/529 (No. 27985).
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Oysaki celde cezasi zecr i¢indir helak igin degildir.1005 Fukaha yiize ve tenasiil organina
yonelik darbeleri insaru manen helak edici davranis olarak nitelendirmislerdir.1006 Cezanin
infazinda deriden mamul kam¢i kullanilir sopa ve degnek gibi kiint cisimler
kullanilmaz.1007 Darbelerin siddetini artirmak amaciyla cellat kamgiyr omuz hizasindan
yukar1 kaldirmaz.1008 Celde cezasmmin amact mahkiimun carmm yakmaktir. Celde
kelimesinden de anlasilacagi tizere celde cezasinin etkisi deri tizerinde kalmali deri altinda
tahribata yol agmamalidir.1009

Hastalik halinde celde cezasimin infazinin ertelenecegi konusunda mezhepler ittifak
etmistir.1010 Ciinkii hasta kisiye uygulanacak olan celde cezasi hastanin daha da
kétiilesmesine neden olabilir ve cezanin amaci asilmis olur. lyilesmesi miimkiin olmayan
miizmin bir hastaliga miiptela olan mahkiima uygulanacak celde cezasinda ise infaz
sembolik olarak yerine getirilir. Hz. Peygamber’in bu durumda olan birisinin celde cezasinin
infazi i¢in “iginde yiiz tane dal olan bir demetle cezayi infaz edin” buyurmasi buna giizel bir
drnektir.1011 Hz. Peygamber bu tavri ile hem mahk{imun i¢inde bulundugu 6zel durumu
dikkate almis hem de Allah hakki kapsamina giren bir cezanin iskat edilmeyecegini bizlere
gostermistir.

Islam ceza hukukunun insani ve ahlaki boyutunu ortaya koymasi acisindan giizel bir
drnek teskil edecek baska bir uygulama da havanin agir sicak ve soguk olmasi durumunda
celde ve organ kesme cezalarinin infazinin ertelenmesi yoluna gidilmesidir.1012 Asir1 soguk

1005 Eb{i Bekr Aldeddin Eb{i Bekr b Mes’id b Ahmed el-Hanefi Kasani, Beddiii’s-sandi’ fi tertibi’s-
serdi’ (Beyr(it: Darw’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1986), 7/59.
1006 Ebii’l-Hasan Burhaneddin Ali b Ebi Bekr Merginani, el-Hiddye fi serhi Biddyeti'l-miibtedi, thk.

Talal Yusuf (Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’'l-Arabf, ts.), 2/341; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed ibn
Niiceym, el-Bahru'rdik serhu Kenzi'd-dekdik (Daru’l-kitabi'l-islami, ts.), 5/10.

1007 Malik b. Enes, el-Miidevvenetiil-kiibra (Beyr(t: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 4/514; Ebii’l-
Abbas Sihabuddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman Karafi, ez-Zahire, thk. Muhammed Bu Hubze (Beyriit:
Dari’l-garbi’l-islami, 1994), 12/80; Mustafa Ozgiir, “islam Ceza Hukukunda Celde Cezasinin infazinda
Kullanilacak Alet ve Uygulanisi Uzerine Bir inceleme”, Amasya ilahiyat Dergisi 12 (20 Haziran 2019), 429.
1008 Kasani, Beddi’, 7/60; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 13/435.

1009 Ebii'l-K4sim Carullah Mahm(d b. Omer b. Muhammed Zemahser, el-Kessdf an hakaiki’t-tenzil
ve uytinii'l-ekavil fi viicithi’t-te'vil (Beyr{it: Darii’l-kitabi’l-Arabi, 1947), 3/210; Muhammed Tahir b.
Muhammed b. Muhammed et-Tunfis ibn Asur, Tefsirti't-tahrir ve't-tenvir (Tunus: ed-Darii’t-Tunfsiyye,
1984),17/147.

1010 Malik b. Enes, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, 4/513; Maverdi, el-Havi'l-kebir, 11/80; Ebli Muhammed
Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kuddme CemmAili Makdis? ibn Kudame, el-Mugni
(Kahire: Mektebetii'l-Kahire, 1968), 9/48; Fahreddin Osman b. Ali b. Mihcen Zeylal, Tebyinii'l-hakdik fi
serhi Kenzi'd-dekdik (Bulak: el-Matbaatii’l-kiibra’l-emiriyye, 1313), 3/174.

1011 Eb{i Abdullah Muhammed b Yezid er-Rebei el-Kazvini ibn Mace, ibn Mace, thk. Muhammed
Fuad Abdulbaki (Kahire : Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1975), “Hudud”, 18.
1012 Serahst, el-Mebsiit, 9/168; Semseddin Hatib Muhammed b. Ahmed Kahird Safit $irbint, Mugni’l-

muhtdc ild ma’rifeti medni elfdzi’l-Minhdc (BeyrQt: Dariv’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 5/459; Ebii’l-Velid
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havada uygulanacak celde cezasimin mahk(imun hastalanmasina neden olma ihtimali
vardir, Ya da asirn sicak havada uygulanacak organ kesme cezasi kanamanin
durdurulamamasi gibi bir ihtimal ortaya cikarabilir. Biitiin bu durumlar mahkiimun hak
ettiginden fazlasiyla cezalandirilmasina yol agabilir.

Hirsizlik sugunun cezasi mahkiimun sag elinin bilekten kesilmesidir. Eger mahk{imun
sol elinde bir sakatlik varsa el kesme cezasi verilmeyip baska bir cezaya tahvil edilir.1013
Aksi takdirde mahk(imun tamamen elsiz kalmasi s6z konusudur. El kesme cezasinin konulus
amact su¢luyu menetmektir, onu helak etmek degildir.1014 Mahk(imun infazdan sonra
hayatini nasil devam ettirecegini dikkate almak islam ceza hukukunun ahlaki yoniinii
gosteren bir anlayistir. iki eli de olmayan insan islerini gérme noktasinda bagkasina muhtag
hale gelir. Bu da hirsizlik sugunun cezalari arasinda degildir.

islam ceza hukukunda var olan kisas cezasi 8detme fikri iizerine kurulmustur. Cezanin
islenen sug ile esit olmasi temel esastir. Bu esitligin saglanamadigi durumlarda kisas cezasi
diyet cezasina tahvil edilir. Bu durum &zellikle miiessir fiil karsilig1 verilen kisas cezalarinda
ok sik ortaya cikar. Miiessir fiillerde infazin imkansiz olmasi durumunda kisas cezas: diiser
ve diyet cezasi takdir edilir.1015 Mesela bir kimse baska birinin karnini desse, kafa kemigini
kirsa veya beyin zarina giden bir yara ika etse bu durumda kisasi yerine getirmek imkansiz
hale gelir.1016 Ciinkii ayni oranlarda mezkir yaramn ayrisini mahkim tizerinde agmak
miimkiin degildir. Yapildig1 takdirde mahkiimu &liime gétiirecek sonuglar dogurabilir.
Biitiin bu érnekler her ne olursa olsun cezanin infazi dnemlidir gérisiinii savunan Kant'in
mutlak ceza anlayisinin1017 islam ceza hukukunda yerinin olmadigini géstermektedir.

3.  Cezann infazindan iigiincii sahislarin etkilenmesinin 6niine gegilmesi

islam ceza hukukunun en bariz vasiflarindan biri cezalarin sahsiligi ilkesidir. Sugun ve
cezanin sahsiligi ilkesi geregi herkes kendi fiilinin cezasini geker. Kimse bir baskasinin
isledigi suctan dolay1 cezalandirilmaz. Bu durum Kur’an-1 Kerim'’in dért yerinde 305 535 ¥
s A L5 “higbir suglu baskasimin sugunu yiiklenmez”1018 seklide ifade edilmistir. Bu nedenle
cezalar infaz edilirken infazdan {igiinii sahislarin etkilenip etkilenmemesi g6z 6niinde
bulundurulmak zorundadir. Sayet bir etkilenme s5z konusu oldugunda cezanin ertelenmesi

Muhammed b Ahmed b Muhammed Kurtubi ibn Riisd, Biddyetiil-miictehid ve nihayetiil-muktesid, thk. Ali
Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrit: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 779.

1013 Serahsi, el-Mebsit, 9/175; Kasani, Beddi’, 7/87.

1014 Abdiilkadir Udeh, et-Tesriul-cindiyyi’l-Isldmi: mukarenen li-kaniini’l-vaz'i (Beyrut: Daru’l-katibi’l-
Arabi, ts.), 2/624.

1015 Kasani, Beddi’, 7/298; Ebii'n-Neca Serefeddin Musa b Ahmed b. Musa Haccavi, el-Tkna’ li-talibi’l-
intifa’, thk. Abdullatif Muhammed Musa (Beyrut: Daru’l-marife, ts.), 4/189.

1016 Udeh, et-Tesriu'l-cindf, 2/218; Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-islami ve edilletiihii (Dimesk: Daru’l-fikr,
1997), 7/5743.

1017 Ozkan Agtas, Ceza ve Adalet (istanbul: Metis Yayinlari, 2013), 49.

1018 Kur’an Yolu Meali, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yaynlari,

2014), el-En‘4m 6/164, el-isrd 17/15, Fatir 35/18, ez-Ziimer 39/7.
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miimkiinse ertelenmesi yoluna gidilmis yoksa ceza baska bir cezaya tahvil edilerek sorun
¢6ziilmeye calisilmustir,

Hamile kadimnin cezasinin infazina yénelik ortaya konan ¢oziimler bahsedilen bu
ilkenin bir tezahiiriidiir. Bedene yonelik cezalarin hicbiri hamile olan kadina
uygulanmaz.1019 Kii¢iik bir ihtimal dahi olsa hamile kadinin ¢ocugunu diistirmesi s6z
konusu olacagindan cezanin ertelenmesi yoluna gidilir. Ceza ne olursa olsun onun infaz
edilmesi masum bir candan 6nemli degildir. Hz. Peygamber bu konuda: “Kasten cinayet
isleyen veya evli oldugu halde zina eden bir kadin sayet hamile ise cocugunu dogurana
kadar ve ¢ocuk dogduktan sonra da ¢ocuga bakacak biri bulunana kadar 8ldiiriilmez”1020
buyurmustur. Ceza infazimin ertelenmesi sadece hamile kadin i¢in degil aym zamanda
emzikli kadin i¢in de s6z konusudur. Hz. Peygamber kendisine zina ettigini itiraf eden
hamile bir kadin geldiginde onu geri géndermis ¢ocugunu dogurup gelmesini sdylemistir.
Daha sonra geldiginde ise ¢ocugunu siitten kestikten sonra gelmesini istemistir. 1021
Emzikli kadin mahkima karsi uygulanacak herhangi bir bedeni cezanin kadimin siitten
kesilmesine sebep olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu da sugla hig irtibati olmayan masum bir
yavrunun zarar gdrmesine sebep olabilir. Anne siitiiniin ¢ocugun gelisim noktasindaki
dnemi inkar edilemez. Ozellikle giiniimiizde yapilan arastirmalar neticesinde ilk alti ay
cocugun gelisiminde ve bagisiklik sisteminin kuvvetlenmesindeki rolii daha iyi
anlasilmistir. 1022 Siit emmeyen bir ¢ocuk belki hayati tehlikeye girmeyecektir ama
hayatimin  ileriki donemlerinde annesini  emmemenin olumsuz neticeleri ile
karsilasabilecektir. Bu ihtimal bile g6z oniinde bulundurularak islenen sugtan giinahi
olmayan tigiincii bir sahsin zarar gérmesini dniine gecmek icin kurallar koymak islam ceza
hukukunun ahlaki boyutunu anlamamiz igin bizlere yardimci olacak drneklerdendir.

Sonug

Toplumdaki bireylerin bir arada yasayabilmeleri icin hukuk kurallarinin varhigi
kaginilmazdir. Hukuk kurallar1 da cezai miieyyide ile desteklenmedikge pek fazla bir anlam
ifade etmemektedir. Cezai miieyyideler ise ne kadar ahlaki ve insani olursa toplum
tarafindan o kadar kabul goriir ve ceza ile amaglanan caydiricilhik daha fazla sonug verir.
islam ceza hukukuna bu zaviyeden baktigimiz zaman hem caydirici hem de magduru tatmin
edici cezalar1 iginde barindirdig1 goriilmektedir. Bu iki amaci gergeklestirirken mahkiimu da
g0z ard1 etmeyen, cezalandirma eylemini adalet terazisini sasirmadan ifa etmeye calisan bir
sistem ortaya koymay1 amaclamistir. Mahk(imdur, su¢ludur dolayisiyla her tiirlii davranisa

1019 Serahsi, el-Mebsit, 27/81; Karafi, ez-Zahire, 12/82; Mans(r b. Yunus b. Saldhiddin Buhiti,
Kessdfii'l-kind’ an metni’l-Tknd’ (Beyriit: Daru alemi’l-kiitiib, 1983), 5/536; Muhammed Necib Mutii,
Tekmiletu el-Mecmu’ serhi’l-Miihezzeb li’s-Sirazi (Nevevi'nin Mecmu’u ve Siibki’nin Tekmile’si ile birlikte)
(Beyrit: Daru’l-fikr, ts.), 18/449.

1020 fbn Mace, “Diyat”, 36.

1021 Miislim, “Hudid”, 10.

1022 Emel Giir, “Anne Siitii ile Beslenme”, Tiirk Pediatri Arsivi 42/11 (2007), 11.
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miistahaktir anlayis1 hakim olmamis, mahkimun hak ettigi ceza ne ise o tatbik edilmistir.
Mahk{imun onur, seref ve hasiyetini zedeleyecek her tiirlii davranisin 6niine gegilmistir. Bu
calisma ile vardigimiz sonug su sekildedir: islam ceza hukukunda cezalarin infaz1 gelisigiizel
yapilmamis, yargillama asamasindan infaz asamasina kadar her asama ahlaki ilke ve
prensiplerle kusatilmistir. Mahk(imun bir insan oldugu hicbir zaman géz ardi edilmemis
suclunun sahsi ile degil sucun kendisi ile miicadele edilmistir. Biitiin bunlar1 Hapishanelerin
Dogusu isimli eserinde 16. ve 17. yilizyilin Avrupa’sindan infaz Srnekleri sunan Michel
Faucault1023 ile okuduumuzda islam ceza hukukunun insani ve ahlaki boyutu daha
belirgin gozikkmektedir.
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AHLAK MERKEZLi SAHSIYET INSASINDA HADISLERIN ROLU -EL-EDEBU’L-MUFRED
BAGLAMINDA BiR INCELEME-

Selahattin AYDEMIR"

Giris

islAm dini inancta oldugu gibi ahlakta da Miisliimana belli bir kimlik bilinci vermeyi
hedeflemektedir. Siinnetin en énemli 6zelligi Kur’an’in hayata tatbiki veya teorigin pratige
aktariminda en belirleyici unsur olmasindan kaynaklanmaktadir. Hatti zatinda Hz.
Peygamber’in {lisve-i hasene ve hikmet sahibi oldugunun belirtilmesi onun tasarruflari
baglaminda etkili olduguna isaret etmektedir.1146 “Sen elbette yiice bir ahldk iizeresin.”1147
ayeti onun Jrnekliginin siinnet yoluyla hayata ideal bir sekilde aktarilmasim
vurgulamaktadir. Allah Resuli’niin siinneti hususunda vahiy olup olmadigi miizakereleri
islam tarihi boyunca siiregelmekte ve bu konuda Restilullah’in ismet ve fetanet sifatlari ile
kontrol altinda oldugu géz éniinde bulunduruldugunda siinnetin bir kismu ilahf bir kismi
beser! unsurlar arz edecegi daha yaygin olarak kabul gérmektedir. Bununla birlikte
Dihlevi'nin belirttigi gibi Hz. Peygamber’in dini konularda yaptigi ictihatlarin vahiy
dl¢iisiinde kabul edilmesi siinnetin ehemmiyetini géstermektedir.1148 Siinnetin slam ve
Miisliimanlar nazarindaki konumu ve 6neminin belirtilmesi, dinin hadisler cercevesinde
ahlaki ilkelere uygun olarak maddi ve manevi yonden asiriliklardan uzak bir sekilde tutarh
ve dengeli bir kisilik olusturmada da dinamik yoniinii belirtmektir.

Stinnet, Musliiman birey ve toplumlarin hangi zaman veya mekinda yasarlarsa
yasasinlar ilahi mesajlar1 anlama ve yorumlamada sonraki nesilleri etkileyecek bir sekilde
uygulama birlikteligine katki saglamasi, ona immet arasinda birligi tesis etme gibi 6nemli
bir fonksiyon kazandirmaktadir.1149 Bdylece siinnet, dini bakista oldugu gibi ahlak
anlayisinda da belli bir 6l¢ii ve standardi saglamada etkisi bulunmaktadir. Oryantalistlerin
de bu duruma dikkat cekmesi ve isaret etmeleri siinnetin ne kadar biiyiik bir isleve sahip
oldugunu géstermektedir.1150 Siinnetin konumu ve ahlakin énemi sebebiyle hadis alaninda

* Dr. Ogr. Uyesi, Kayseri Universitesi Develi islami ilimler Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali,
selarayd@yahoo.com.tr, https://orcid.org/0000-0001-8102-7405

1146 en-Nisa 4/113; el-Ahz4b 33/21.

1147 el-Kalem 68/4.

1148 Eb{l Abdiilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetulldhi'l-baliga, thk. Seyyid Sdbik
(Beyrit: Darii’l-Cil, 1426/2005), 1/223.

1149 ilyas Gelebi, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010),
38/154.

1150 Daniel Brown, [slam Diisiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek, trc. Salih Ozer & Sabri Kizilkaya
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2002), 9.
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bazi calismalar yapildigi gibi bundan sonra da yapilacagi anlasilmaktadir.1151 Ancak
Buhar'nin (81. 256/870) ahlakla ilgili hadislerini topladig1 el-Edebii’l-miifred adli eseri ahlakin
sahsiyet/kisilik gelisimine etkisi baglaminda bir arastirma olmamasi sebebiyle ilgili hadisler
bu yéniiyle ele alinacaktir. Binada temel ve diger bslimler seklinde bir ayrim yapildig gibi
el-Edebii’l-miifred incelendiginde sahsiyette etkili olan aile ve akraba cevresi merkeze
alinmakta daha sonra diger hadislere yer verilerek benzer sekilde bir tasnif yapildig:
anlagilmaktadir. Bdyle bir taksim, o dénemde ibn Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel, ibn Ebi’d-
Diinya gibi ahlakla ilgili benzer eser yazanlardan yontem olarak ayrilmaktadir. Bu yiizden
calismayr Buhiri’nin sahsiyet olusumunda etkili gordiigii merkezden cevreye dogru
genisleme ve sahsiyet olusumunda olmasi gereken ahlaki degerler seklinde iki baslik altinda
incelemek uygun olacaktir. Ayrica calismada Semir b. Emir tahkikli 1322 hadise, 644 bab
bashigi altinda yer verilen el-Edebii’l-miifred adli eser esas alinacaktir.1152

Basliklara gecmeden 6nce Buhiri'nin 6zellikle eserin isminde ahlik yerine edep
kelimesini tercih etmesi sebebiyle aralarindaki fark ve iliskinin agiklanmasi gerekmektedir.
Birbirlerinin yerine de kullanilan ahlak ve edep terimleri icin edebin ahlaktan daha fazla
seyler ifade ettigi gibi bir karsilagtirma yapilmaktadir. Ornegin ahlak kisinin manev, ruhf ve
deger ydniinii yansitan anlayisin; edep ise gelenek, 6rf ve adet haline gelmis tutumun
yansimasidir. Yine din anlayisina bagli olarak kisiden kisiye degisebilen ahlak, herkes i¢in
standart olan etigin; giinliik hayat i¢cinde yeme-igme gibi daha 6zel gérgii kurallar1 olan
edep, diislince ve yasam tarzini nesilden nesle aktaran kiiltiiriin konusudur. Bu yiizden
edebin etik yaninda pratik ve estetigi de kapsadig: dile getirilmektedir.”** Bu izahlardan
Buhiri'nin eserinde ahlak yerine edep terimini se¢mesini onun &6rfi ve sosyal yonii
dnceledigi, kapsami genis tuttugu seklinde yorumlamak miimkiindiir.

1. Buhirf’nin Sahsiyet Olusumunda Merkezden Cevreye insan Odakli Bir Tasnifle
Baglamas1

Buhiri hadis sahasinda yazdigi essiz eserleriyle ayricalikli bir muhaddis olmasinin
yaninda fikih anlayisini terAcimine yansitmasi sebebiyle de seckin bir konumdadir. Ehl-i
hadis ve ehl-i rey gibi kategorik bir ayrim yapildiginda onun hadis ekoli anlayisi agir

1151 Suat Koca'mun “Ahlak Hadisleri ve Degerlendirme Esaslart” adli doktora tezi konuyu genel olarak ele
almaktadir. Yine Osman Serdar Asar “el-Buhdri’nin el-Edebii’l-Miifred Adl Eserinde Yer Alan Mevkif
Hadisler” adli yiiksek lisans tezinde mevkuf hadislerin tespiti ve varsa bunlarin merf olarak
rivayetlerin belirlemesi amaglanmaktadir. Niliifer Unsal tarafindan “el-Buhdri’nin el-Edebii’l-Miifred’i
Baglaminda Hz. Peygamber'in Siinneti'nde Gérgii Kurallar1” adli yiiksek lisans tezinde ise insanlarin aile ve
toplum hayatinda uymasi gereken gorgii kurallari 6ne ¢ikarilmaktadir. Muhammed Saeed Almajd'in
“Imam Buhdri'nin el-Edebii’l-Miifred Isimli Eserindeki Metodu™ gibi yéntem esasli ¢alismalar bulunmaktadir.
1152 Muhammed b. ism4il b. ibrahim el-Cu‘fl el-Buhari, el-Edebiil-miifred, thk. Semir b. Emir ez-Zitheyri
(Riyad: Mektebetii’l-Me‘arif, 1419/1998), 3-744.

1153 Koca, Ahlak Hadisleri ve Degerlendirme Esaslari, 238-240; Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/10; Mustafa Cagrici, “Edep”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/414.
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basmakla birlikte nassi gozeterek akll istinbat yontemi de séz konusudur.* Basta el-
Cami‘u’s-sahih adli eseri olmak tizere o, fikhini kendine has bir sekilde basta Kur'an ve
hadisler olmak {izere 4srla temellendirmektedir.1155 el-Edebiil-miifred eserinde ise fikih
anlayisini bab bashigina yansitirken herhangi bir delile dayandirmadan yapmaktadir.1156
Bu fikhi anlayis1 baglaminda eser genel hatlariyla incelendiginde dahi bab basliklarinda
edep ve ahldka dayanan sahsiyet olusumunda belirleyici unsurlara dair bilingli bir se¢imin
izleri hissedilmektedir. Ahlak kitabi olmasina ragmen o doénem igin yapilan bu tercihin
psikoloji ve psikiyatri gibi modern ilimlerin daha ¢ok ilgi alanina giren kisilik baglaminda
yapilmis olmasi kiymetlidir. Ayrica dinin giizel ahldki tamamlama fonksiyonu
diisiintildiigiinde hadis ile ahlék iliskisinin 6nemi de anlasilmaktadir.1157 Bu, dinin yasama
deger katmasi sebebiyle dogal olarak dindarin ahlakina daha fazla dikkat etmesi gerektigi
diisiincesini beraberinde getirmektedir.

Buhari el-Edebii’l-miifred’e kisinin ana-babaya karsi sorumluluklar: ve yiikiimliiliikleri
baglaminda baslamasi ve yirmi dért bab gibi genis sayilabilecek sekilde konuyu islemesi bu
mevzuya verdigi degeri gostermektedir. Kitapta mukaddime olmamasi sebebiyle Buh&ri’nin
bdyle bir miistakil eseri yazmaya sevk eden amilin ne oldugu net olarak tespit edilemedigi
gibi nicin bdyle bir konuyla basladifina dair kaynaklarda ve yapilan calismalarda herhangi
bir bilgiye ulasilamamaktadir.1158 Bdyle bir tercihin rastgele olmadig diistiniildiigiinde
Buhari’nin babasini on yasinda kaybetmesine bagh 6zlemi, annesinin biiyiik ogluyla birlikte
onun ilim yolculugunda her tiirli ihtiyacim fedakir bir sekilde karsilamasi gibi 6zel
sebepler akla gelmektedir.

Kur’an’da acik bir sekilde evladin ana-babaya karsi gorevlerini hicbir sart ve karsilik
icine girmeden ifa etmesi dile getirilmektedir. Bu yargiya delil olarak “Rabbin, sadece
kendisine kulluk etmenizi, ana-babaniza da iyi davranmanizi kesin bir sekilde emretti...”,1159 “Biz
insana, ana-babasina iyilik etmesini tavsiye ettik..”1160 ayetlerini sunmak yeterli olacaktir.

1154 Hamit Sevgili, imdm Buhdri'nin Fikih Anlayst (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 301.

1155 Ornek icin bk. “ilim, s6z ve amelden éncedir.” bab bashgiyla fikhini yansitirken Muhammed 47/19,
Fatir 35/28, el-Miilk 67/10, ez-Ziimer 39/9 ayetlerine; “Allah kimin hayrin isterse din hususunda ona bityiik
anlayis sahibi kilar.”, “Ilim ancak 6grenmekledir.” hadislerine; Eb( Zer ile ibn Abbas’in gériislerine
dayandirmaktadir. Muhammed b. ism4il b. ibrahim el-Cu‘fl el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed
Zitheyr b. Nésir (Libnan: Darii Tavkii’'n-Necat, 1422), 1/24.

1156 Buhiri bab basliklarini rivayete bagh olusturdugundan bazi tericimlerde 6rneklige bakilmadan bir
edep kodu aramaktadir. Ornekler icin bk. Suat Koca, Ahlak Hadisleri ve Degerlendirme Esaslar: (Ankara:
Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 175.

1157 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 143-144. Sahih.

1158 Koca, Ahlak Hadisleri ve Degerlendirme Esaslart, 158.

1159 el-isra suresi 17/23;

1160 el-Ankebiit 29/8; Lokméan 31/14; el-Ahkaf 46/15.
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Buhari’nin bu ve diger ayetleri1161 géz dniinde bulundurarak ahlak hadislerini topladig: bir
calismaya dncelik vermesi de miimkiindiir. el-Edebii’l-miifred’de ana-baba konusundan sonra
benzer bir tasnifin olup olmadigimin tespiti, tercihin bilingli yapildigi kanaatini
pekistirecektir, Ana-baba hukukundan sonra yirmi bes ile otuz sekiz bablari sila-i rahim,
sonraki iki bab bashigi azathilar, kirk bir ile elli dért bab basliklari evlatlarla ilgilidir.
Akabinde yetmisinci baba kadar komsu, sonraki iki baghkta 6nceki sayilanlari da kapsayacak
sekilde iyilik, daha sonra dokuz babda ise yetimler, ardindan ¢ocuklar1 kaybetme ile ilgili
bagliklar gelmektedir. Seksen ikiden yiiz dokuza kadar bab basliklarinda kdle, hizmetci ve
aile icindeki rollerine dair konular yer almaktadir. Daha dnce iki bashkta yer verilen iyilik
konusu yardimi da kapsayacak sekilde sekiz babda ayrintihi ele alinmaktadir. Boylece
sahsiyette daha etkili olan merkezden cevreye dogru bilingli bir segim yapildig:
anlagilmaktadir.

Buhiri’nin insanin diinyaya gdziinii agmasiyla birlikte anne-baba gibi yakindan
baslayarak akraba, azatli, ¢oluk ¢ocuk, komsu, yetim, kéle, hizmetgi ile yakinlara iyilik ve
yardim gibi bir siralama yapmaktadir. Sahsiyette belirleyici olan kalitim, ana-baba ve
akraba unsurlar1 Buhiri’nin ahlak hadislerine yaklasimini etkiledigine gére bu tasnif
derinligi olan bir taksimdir. Sosyologlar da anneyle babanin iletisimi, ¢ocukla ana-baba
iligkisi ve ¢ocukla kardesler arasi etkilesim olmak {izere ii¢ alandaki irtibatin sahsiyette
baskin oldugunu dile getirmektedirler.1162 Buhari’nin eserinde bunu éncelemesi kisinin
ahlaki olusumu ve gelisiminde insan-insan, insan-toplum iliskisine bagh bir kisilik vurgusu
olarak yorumlanabilir. Zira sahsiyette irsiyet ve gevre iki belirleyici faktdr olarak genel
kabul gérmektedir.1163 Buhari'nin eserinde yaptig1 tercihin modern ilmin ulastig1 seviyeye
uygun olmasi onun bahsedilen miimtaz vasfina uymaktadir. Bu hakikat, insanin kendini
tanimasi durumunda her dénemde benzer sonuglara ulasabilecegine de isaret etmektedir.
Ancak islam ahlakinda esas 6l¢ii Allah'in rizasi oldugundan BuhAri’nin Allah’a kars: vazifeler
yerine ana-baba hukukunu énceledigi akla gelirse daha ikinci hadiste ibn Omer’in “Allah’in
rizast, babanin rizasindadir..”1164 mevk(f hadisine yer vermesi bunu géz ardi etmedigi
seklinde degerlendirilebilir.

Buhari’nin ahlaki bir kisiligin olusum ve gelisiminde yakin ve uzak ¢evreyi merkeze
almasi onlarla iliskinin diizeyi ve niteliginin 6nemini gostermektedir. Kisinin i¢ ve dis
diinyasiyla saghikli bir iletisim kurarak kisiliginin gelismesi ¢evresinden aldig1 yardim ve
destegin kalitesiyle orantili olacaktir. Dogum Oncesinden baslayarak genclik dénemine
kadar stirecek dénemde bu iliski diizeyi kisinin saglam ve saglikli bir sahsiyetinin tesekkiilii

1161 Ornek icin bk. en-Nisa 4/36; el-En‘dm 6/151.

1162 Nephan Atav, “Sahsiyetin Gelisiminde Aile Cevresinin Ve Ailedeki Gerginliklerin Etkileri”, Ankara
Universitesi Siyasal Bilgiler Fakiiltesi Dergisi 10/4, (1955), 139-143.

1163 Bilgi icin bk. Hamdi Kiziler, “Ahlaki Degerlerin Sahsiyet Olusumuna Etkisi”, Milli Egitim 43/204
(2014), 6-7.

1164 BuhAri, el-Edebii’l-miifred, 3. Hasen.
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ve tekdmiliinde ¢ok &nemli boyuttadir. Buhdrinin tasnif yoluyla sosyal c¢evrenin
ehemmiyetine isaret etmesi ile sosyoloji ilminin sosyal cevre faktoriine bagli edinilen bilgi
ve tecriibenin bireyin karakteri tizerindeki baskin etkisine isaret etmesi arasinda belirli bir
paralellik olmasi ¢ok kiymetlidir.1165 Zira huzurlu bir ailede saglikli iletisim ile biiyiime,
yakin akrabayla yogun ve uzak akrabayla belli bir etkilesim kurma, komsu ve arkadaslar gibi
cevre ile diizeyli beraberlikler bireyin olgunluguna ve toplumsal sorumluluguna katk
saglayacaktir. Bu ylizden Buhari’nin hadisleri boyle bir siniflandirmaya tabi tutmasi oldukga
anlamlidir,

insanin kisiliginde etkili olan aile gibi en yakindan cevreye dogru genisleyen bab
tasnifinde nakledilen rivayetlerin muhtevasinda sahsiyete dair 6ne ¢ikan bazi hadislere
isaret etmek gerekecektir. Calisma din psikolojisi veya sosyolojisi alaninda olmadigindan
hadisler sadece sahsiyetin saglikli olabilmesi i¢in kisinin dogustan gelen nitelikleri, kendisi
ve cevresiyle uyumu ve sonradan kazanilan 6zelliklere isaret etmekle yetinilecektir. el-
Edebii’l-miifred’in daha girisinde anne-baba ile ilgili hadislerle baslamasi aile, ahlak ve
sahsiyet birlikteligini gostermektedir. Ornegin Allah’a en sevimli amelin namaz gibi
ibadetten sonra ebeveyne iyilik yapilmasinin vurgulanmasi onlarin yerini net olarak ortaya
koymaktadir.1166 Aile i¢ci uyumun One cikarilmis olmasiyla saglam ve saglikli iliski
kurulamayan ailelerde sorunlarin daha ¢ok goriilmesi arasinda belli bir paralellik s6z
konusudur. Ozellikle aile i¢inde ideal ve iilkii birliginin saglanamamasi topluma sirayet
edecek ve sosyal dokunun ifsadina yol acacaktir. Ancak aile icinde saglanacak maddi ve
manevi butiinliik ise her tiirli i¢ ve dis tehlikeye ve tehdide karsi korunmaya yardimci
olacaktir.

Buhari el-Edebii’l-miifred’de anne babadan sonra sila-i rahim hadislerine yer vermesi
akrabanin kisinin {izerindeki etkisini gostermektedir. “Kime iyilik yapayim?” sorusuna {ig
kere anne akabinde baba cevabindan sonra en yakina isaret edilmesi akrabanin
ehemmiyetine delalettir.1167 Sila-i rahme ayet ve hadislerde biiyiik bir ihtimam
gosterilmektedir. Sila-i rahim, yakin akraba yaninda 6zellikle ayet ve hadislerden
anlasilacagi lizere arkadas, komsu ve ihtiyag sahiplerine kadar uzanmaktadir. el-Edebii’l-
miifred’de ana-babadan ¢evreye dogru konu genellikle hayir ve iyilik {izerinden islendigi gibi
“Ebeveyn, akraba, yetimler, yoksullar, yakin komsu, uzak komsu, yamimzdaki arkadas, yolcu ve
elinizin altindakilere iyilikte bulunun.”1168 ve “Hayiwrdan harcayacaginiz mal, ebeveyn, akraba,
yetimler, fakirler ve yolcular icindir.”1169 ayetlerinde belirtilen iyilik yapilacaklar arasinda bir
uyum s6z konusudur. Allah sila-i rahmin kuvvetli olmasim emrettigi gibi hadislerde de ayn

1165 thsan Gapcioglu, “Ahlak Temelli Karakter insasinda Sosyal Cevrenin Onemi”, Uluslararas Kisilik Ve
Karakter Insasinda Dinin Yeri Sempozyumu, ed. Yavuz Unal (Ordu: y.y., 2016), 270-276.

1166 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 3. Sahth.

1167 BuhAri, el-Edebii’l-miifred, 4. Hasen.

1168 en-Nis4 4/36.

1169 el-Bakara 2/215.
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yo6nde tesvik s6z konusudur.1170 “...Kim akrabaya iyilik ederse ben de ona iyilik ederim. Kim de
ondan ilgiyi keserse ben de ondan iyiligi keserim.”1171 hadisinde oldugu gibi Allah, rahman ve
rahim isimleriyle sila-i rahim arasinda baglantiya isaret ederek akrabaya dnem verilmesini
istemektedir. Boylece sahsiyeti zedeleyecek bencillik ve hirs gibi kétii hasletlerin varlig:
sila-i rahmin terkine yol acacaktir. “..Kim nefsinin cimriliginden korunursa..”1172 ayetinde
buna isaret edilmekte, “Cimrilikten sakinin. Zira o, dncekileri helak etti. (Birbirlerinin) Kanlarim
akittt ve sila-i rahmi kestiler...” hadisi de ayeti desteklemektedir.1173 Akraba iliskilerinin
saglikli olmasi karsilhikli sefkat duygusunu gelistirecek, ihsan ve berekete vesile olacaktir.
Sila-i rahmi kesme ise menfi duygu ve davranislarin olusmasina imkan taniyacaktir.1174
Olumlu veya olumsuz her bir durum kisinin sahsiyetine dogrudan tesir edecegi i¢in yakin
veya uzak insanlarla saglikli birliktelikler cocuklar1 ve gengleri miispet etkileyecektir.

Insanin ailesi ve yakinlarindan sonra en fazla irtibat halinde olduklar1 komsularidir.
Bazen komsunun mekansal yakinligi ani ve acil bir gelismede onun konumunu akrabanin
Oniine dahi gecirmektedir. Yetiskinler gibi ¢ocuk ve genglerin komsulariyla saglikli bir
etkilesim icinde bulunmalari onlar1 daha huzurlu kilacak, kisiligin olumlu yoénde
gelismesine katki saglayacaktir. Bu yiizden Nisd suresinin otuz altinci ayetinde iyilik
yapilmasi gerekenler arasinda yakin ve uzak komsuya yer verilmesi onlarin énemini
gostermektedir. Ozellikle kiigiiklerin oyun, biiyiiklerin yardim ve sohbet icin bilyiik bir
nimet konumunda olan komsuluk, saglam ve diizeyli iliskiler gelistirildiginde birbirlerini
madd] ve manevi alanda destekleyecektir. Hz. Peygamber’in “Cebrail'in siirekli komsuyu
tavsiye etmesi iizerine onu miras¢t kilacagi”1175 ve “Allah’a ve ahiret giintine inanan kimse,
komsusuna iyilikte bulunsun...”1176 hadisleri dini agidan komsunun konumunu
gostermektedir. Akraba ve komsu ayni zamanda en biiyiik arkadas aday:1 olduklarindan
“Allah katinda arkadaslarin en hayirlisi, arkadasina hayirli olandir. Komsularin en hayirlist da
komsusuna hayirl olandir.”1177 hadisi onlarin énemine isaret etmektedir. Bylece Buharf,
insanin sahsiyetini belirlemede yakindan baslayarak genisleyen bir silsilenin belirleyici
oldugunu vurgulamaktadir. Eserde bireyin sahsiyetini sekillendiren insan ve gruplardan
sonra birlikte yasamaya katki saglayan ve kiside bulunmasi gereken edebi ve ahlaki vasiflari
iceren hadisler nakledilmektedir.

2. Sahsiyetin Tesekkiiliinde One Gikan Ahlaki Degerler

1170 er-Ra‘d 13/21.

1171 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 31-32. Sahth.

1172 el-Hasr 59/9; et-Tegabun 64/16.

1173 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 238. Sahih.

1174 Ayrinti i¢in bk, Mehmet Eren, “Kur’an Ve Siinnete Gdre Sila-i Rahmin Onemi”, Islam Hukuku
Arastirmalari Dergisi 12 (2008), 369-372.

1175 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 56. Sahth.

1176 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 56. Sahth.

1177 BuhAri, el-Edebii’l-miifred, 61-62. Sahth.
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Galismanin ilk basamaginda el-Edebii’l-miifred eseri esas alarak hangi insan ve gruplarin
sahsiyette daha etkili olduguna dair bir tasnifinin olduguna vurgu yapilmis ve bu ¢ercevede
aciklamalarda bulunulmustur. Simdi ayni eser baglaminda bir cevre/ortam icinde yetisen
kisinin kendisiyle barisik olmasirn saglayan nebevi ahlaka isaret edilecektir. Nebevi ahlakin
belirgin dzelliginin sdylem degil eylem olmasi, tavsiyeden ¢ok hayata tatbik edilmesi onu
seckin ve miimtaz kilmaktadir. Sahsiyet bireyi diger insanlardan ayirt edici tutum, tavir,
semail, konusma, yeme-igme gibi kisinin her tiirlii i¢ ve dis diinyasini etkileyen nitelikler
olmas: sebebiyle Buhari’nin eserine ahlak yerine edep terimini tercih etmesinin bilingli
olduguna daha once isaret edilmesini hatirlatmak yerinde olacaktir. Buhari esere ana-baba
ile basglamasi kalitim baglaminda huya/mizaca, yakin ve uzak akraba ile devam etmesi
sosyal cevre ekseninde karaktere isaret seklinde yorumlanabilir. Dikkati geken ise psikoloji
ve sosyoloji, kisiligi daha ¢ok huy ve karakterin dinamik etkilesimi sonucu ortaya ¢ikmasi
seklinde aciklamasiyla paralellik arz etmesidir.1178 Bdylece insan belli bir fitrat tizerine
yaratilmig (cibilliyet) olmakla birlikte sahsiyetin bir siire¢ icinde kazanildig
anlagilmaktadir.

Sahsiyet, kisinin kalitimi ve yakin-uzak ¢evresiyle iletisimine bagli olarak olusmaktadir.
Bu etkilesimde esref-i mahliikat niteligine sahip insanoglu din, egitim, ahlak, hukuk hatta
vicdan gibi gii¢, otorite ve ydntem eliyle daha iyiye, giizele ve dogruya sevk edilmeye
calisilmaktadir. Genel olarak giizel estetigin, dogru felsefenin ve iyi ahlakin konusu olarak
kabul gérmekle birlikte din hepsiyle ilgilenmektedir. Hatta islam, hayatin her alaninda dint
ve ahlaki gorevlerin ayrilmaz biitinliigiini vurgulayarak Misliimani motive etmekte ve
ahlaki bir toplum insa hedefini ortaya koymaktadir.1179 Zaten edebin ahlaka gore yiizeysel
olmakla birlikte daha genis alana hitap etmesi de el-Edebii’l-miifred’i muhteva olarak zengin
ve kapsamli kilmaktadir. Bu ahlak{ ilkelerin tatbiki islim medeniyetine ve insanlik tarihine
Snemli katkilar sunacaktir. Béylece sahsiyette din iist baghig altinda eserde 6ne ¢ikan ve
kiside olmasi gereken ahlaki degerlerden bahsedilmektedir. islim’da hakiki bir miimin icin
ahlak sart oldugundan ahlaki vazifelerin din kaynakli olduguna 6zellikle isaret edilmektedir.

Insanin i¢cinde yasadigi doganin kisi iizerinde etkili oldugu genel kabul gérmektedir.
Ayetlerde insanin varliklar1 gézlemlemesi ve degerlendirmesine vurgu yapilmasi yoluyla
onlar ilaht varligin delilleri olarak sunulmaktadir. insan-insan, insan-toplum iliskisi yaninda
g0k, yer, gece, giindiiz, dag, deniz, gemi, yagmur, riizgir, insan, parmak uglari, bahge, bitki,
hurma, tomurcuk, dane, deve, at, katir, merkep, ufuk gibi pek ¢ok varlik {izerinden insan-
tabiat varligi arasindaki miinasebet tefekkiir edildiginde saglam biling tesekkiil

1178 Genis bilgi icin bk. isa Ceylan, “Kisilik Gelisimi Din iliskisi”, Din ve Bilim - Mus Alparslan Universitesi
Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi 2/2 (2019), 53-55.
1179 Enbiya Yildirim, Din-Ahldk Ekseninde Hz. Muhammed (istanbul: Ragbet, 2007), 38-39.
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edecektir.1180 “Kesin olarak inananlara yeryiiziinde ve kendinizde Allah'm varligina pek ¢ok
deliller vardir, gérmez misiniz?”1181 ayeti de insanin hem kendisinde hem dogada pek ¢ok
delilin oldugunu belirtmektedir. Eserde de yakindan uzaga dogru insan tasnifinden sonra
sebze bahgesi ve bag ile ilgili bab basghklarinin olmasi insan tabiat etkilesimini akla
getirmektedir.1182 Bu yiizden sahsiyet gelisiminde insan doga iliskisinin &nemi
anlasilmaktadir. Boylece hem Kur’an hem hadisler insanin aklina oldugu gibi duygularina
da hitap etmektedir. O halde Buh4ri’nin hadisleri naklederek insan-tabiat irtibatina isaret
etmesi, ¢evre bilinci dogru ve saglikli oldugunda kisinin sahsiyetini olumlu etkileyecegi
seklinde yorumlanabilir, Ozellikle varliklar 4lemi degerlendirildi§inde insanoglunun cansiz
— bitki — hayvan — insan seklinde bir yiikselme sonucu zirvede bulunmasi, siralamanin
hem esref-i mahliikata ve ahsen-i takvime uygun olmakta hem de beserin aralarindaki
etkilesime isaret etmektedir.1183

Bireyin insan ve cevreyle iletisimi ve etkilesiminde belli bir zamana kadar
nesne/edilgen konumunda iken ergenlik veya genclik déneminden baslayarak &zne/etken
pozisyonda olmaktadir. Kisinin insan ve doga ile iyi bir iletisim kurmasi olumlu kisilik
gelisiminde ne kadar etkili ise bu dénemde bizzat kendisinin miispet yonlerini gelistirmesi
topluma daha ¢ok katki saglayacaktir. Bu yiizden BuhAri’nin “Miisliiman kardesinin aynasidir.”
bab bashgina yer vermesi Snemlidir.1184 “Eglence ve mizaha dikkat etme, insanlari
bagislama, tebessiim etme, istisare etme, selamlasma” gibi edep ve ahlék hadislerinin
pesinden “Mizanda, giizel ahlaktan daha agir bir sey yoktur.”1185 hadisine yer vermesi hulasa
mahiyetindedir. “Cémert olma, cimrilikten sakinma, kiskang olmama, neseli, hayirli mal
sahibi olma ve ihtiya¢ sahibine yardim” gibi ahlaki degerleri siraladiktan sonra “Ahlakim
giizellestirmesi icin Allah’a dua eden kimse” bab bashigiyla daha ahlakl olma icin insan-Allah
iliskisinde kisinin yaraticiya niyazda bulunmasim hatirlatmaktadir.1186

Toplumsal huzur ve barigin saglanmasi icin ahlaki degerler arasinda asgari
miistereklerin olmasi gerekmektedir. Ortak paydaya vurgu yapilmasimin sebebi kisinin
dogustan gelen 6zellikleri ve cevre sartlarina bagli olarak her insanin kendine has ve
digerlerinden ayirt edici bir kisiliginin olusumuna dikkat ¢ekmektir. Sahsiyet, kisa zamanl
ve ani olmayan yani siire¢ icinde uzun soluklu olarak ortaya ¢iktigindan kisilerin kendine
dzel temayiillerinin canh ve etkin bir biitiinii seklinde agiklanmaktadir.1187 Bu hususta dil

1180 el-Bakara 2/164; Y{inus 10/101; er-Ra‘d 13/3; en-Nahl 16/8, 65; el-Enbiya 21/31; el-Hac 22/63; en-
N{r 24/43; er-Rlim 30/50; Y4-Sin 36/77-78; el-Fussilet 41/53; KAf 50/6-11; el-KiyAme 75/40; el-Infitar
82/7-8; el-Gasiye 88/17-20.

1181 ez-ZAriyat 51/20-21.

1182 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 122-125.

1183 Hayati Hokelekli, Degerler Psikolojisi ve Egitimi (Istanbul: Timas Yayinlari, 2011).

1184 BuhAri, el-Edebii’l-miifred, 125.

1185 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 142. Sahih.

1186 BuhAri, el-Edebii’l-miifred, 160.

1187 Erol Giingér, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1995), 12.
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daha oncii ve belirleyici olacag icin eserde “sert ve sivri dilli olmama, lanet ve nefret
soyleminden uzak durma, laf tasimama, s6zii ifsa etmeme, ayiplamaktan sakinma, Gvmede
asiriya kagmama, kendini 6vmeme” gibi s6ziin agirligini 6ne ¢ikarmaktadir.1188 Allah’in
Hz. Musa'ya Firavun ile konusurken kavl-i leyyini tavsiye etmesi, 1189 Hz. Peygamber’in
hakaret eden Yahudilere Hz. Aise'nin benzer sekilde karsilik vermesi iizerine “Yavas ol, Ey
Aisel Yumusak davran, sert hareket ve cirkin sézden sakin!”1190 buyurmas: sahsiyeti ahlaki
degerler {izerinde olusturmanin 6neminde dilin islevine isaret etmektedir.

insanlar sosyallesme, medeni iliski gelistirme, uyumlu olma gibi hususlarda aralarinda
farkhiliklar gosterebilmektedir. Bu tiir konularda cesitlilik ve degisiklik arz etmek asgari
olmasi gerekeni ihmal etmek anlami tasimamaktadir, Buhari “ikram ve ziyarette bulunma,
biiyiiklere saygi, kiiciiklere sevgi, merhametli olma, hayvan sever” gibi bab basliklarinda
nakletti§i hadislerde insanlarin olmasi ve tasimasi gereken bazi degerlerine isaret
etmektedir.1191 Kisi utangag ve cekingen bir tabiata sahip olsa dahi belli bir oranda hem
ziyaret hem de iade-i ziyarette bulunmasi gerekir. Yine insani iliskilerde biiyiiklere saygi,
kiigiiklere sevgi gibi temel degerleri sz ve davranisina yansitmasi beklenmektedir. insan,
hayvan ve bitkiye verdigi degerin en Snemli gostergelerinden olan merhamet duygusunu
zaman ve mekan ayrimi olmadan onlara hissettirmenin énemi de anlasilmaktadir.

Insan bedeni, zihni, ruhi yénden gelistigi ve olgunlastigi gibi ahlaki yénden de bir
tekamiilii sz konusudur. Béylece zorluklara karsi mukavemet ve sabretme, hangi diyalog
ya da tartisma olursa olsun kendini tutarak hakaret ve kiifiir gibi insan onur ve serefine
yakismayan sozlerden kaginma, ne sebeple olursa olsun insanlar arasinda ortaya cikan
darginliklar: diizeltme adina tutum ve tavirlar gelistirmesi beklenmektedir.1192 Zaten
toplumda belli bir ahlaki olgunluk séz konusu olursa huzur, esenlik ve selamet
kendiliginden gelecektir. Bu durumda kisi kendini ve toplumu baskalarindan iistiin
gormeden kavmini ve nesebini sevmesi gibi dogal bir duygu gelisecektir. Yani belli bir
ahlaki biling ve diizey meydana gelir ve bu, iginde yasadig1 topluma sirayet ederse elbette
insam sevindirecektir. Bu yiizden ne nesebini ayiplama ne zulmeden kavmini destekleme
gibi asiriliklar ahlaken uygun goriilmemektedir.1193

Allah “...Yiyiniz, iciniz fakat israf etmeyiniz..”1194 buyurdugu israf, islam'in da énem
verdigi ahlaki ilkelerden birisidir. Israf az-cok, kiiciik-bilyiik, énemli-6nemsiz gibi bir
ayrima tabi tutmadan ol¢ilinlin ve sinirin asildigt her durumu kapsamaktadir. Mesela
liizumsuz elektrigin yanmasi veya gereksiz su akmasi karsisinda maddi tutarin azhig1 yerine

1188 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 161-178.
1189 T4-HA 20/44.

1190 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 162. Sahih
1191 BuhAri, el-Edebii’l-miifred, 178-198.
1192 BuhAri, el-Edebii’l-miifred, 200-226.
1193 BuhAri, el-Edebii’l-miifred, 203-204.
1194 el-A‘raf 7/31.
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israf oldugu suuru verilemediginde kistas makul olmaktan ¢ikmaktadir. Res@ilullah’in
tedrisatindan gecen Huzeyfe'nin (61. 36/656) kefende dahi israftan sakinmasi mesru daireyi
gostermesi agidan anlamlidir.1195 israf, yeme-igmeden her tiirlii ev esyalarina kadar ¢ok
genis bir alam kapsamakta olup mal-miilk edinme ile de yakindan iliskilidir. “...Mal israf
etmenizi hos gérmezdi.”1196 hadisi buna delil olarak sunulabilir. Israfta asiriliklardan
sakinmanin amaci insani merkeze alma amaci yatmaktadir. Zengin ve fakir ayirt etmeden
buna dikkat etmesi ve varliklilarin fakirin hakkini vermesi insanlar arasinda iilfet, toplumda
da huzur olusturacaktir. Bu biling olustugunda zalim ve mazlum konumuna diisenler de
haliyle azalacak veya hi¢ olmayacaktir. Allah Resulii'niin zulmii karanliga benzetmesi ve
mazlumun duasinin kabul olunacagini buyurmasi, sahsiyetini giizel ahlakla siisleyenlerin
hakk: ve hukuku da gézetecegi anlami tagimaktadir.1197

Hayat aci-tath bir biitiin olarak siirmekte, modern yasam maddi alanda konfor ve
imkinlar sunmakla birlikte 6zellikle sehirde ge¢im sartlarinin zorlasmasi, saglikl
besleneme gibi zorluklar yaninda strese bagh cesitli ruhi ve psikolojik hastaliklar da ortaya
¢ikmaktadir. Insanlarin degerini bilmedigi ve kaybetmeden énce kiymetinin bilinmesi
istenen sihhati insanoglu bazen farkina varamadan yitirmektedir.1198 Hangi sebeple olursa
olsun hastalik sosyal bir gerceklik olup toplumsal iliskilerde kisinin moral ve manevi
degerlerle desteklenmesi dnemlidir. Bu yiizden “Kim hastay: ziyaret ederse rahmete dalmus olur.
Oturursa rahmet icinde karar kimus olur.”1199 hadisinde ifade edildigi gibi hasta ziyaretine
gerekli ihtimamin gosterilmesi gerekmektedir. Zaten ziyaretler her haliikarda insanlar
arasinda {ilfet ve {insiyet gelistirecektir. Hz. Peygamber “Sizden biriniz kardesini sevdigi zaman
onu sevdigini, ona bildirsin.”1200 buyurarak bunun dile getirilmesini istemektedir. Yakin ve
uzak akrabalar, komsular gibi genis cercevede hicbir ayrim yapilmadan gerceklesecek bu
gelis-gidisler insanlar arasinda sevgi ve saygiyr gelistirdigi gibi kibrin de en onemli
panzehirlerinden birisi olacaktir. “Kibirli, hakk: ¢igneyen ve insanlart kiiciik gorendir.”1201
seklinde Allah Resulii’niin agiklamasi ziyaretin dnemini de gdstermektedir.

Ahlaki ilkeler arasinda Onemli yer tutan degerlerden biri de utanma ve hay4
duygusudur. Hz. Peygamber hakkinda “Restlullah’in haydsi, odanin késesine ¢ekilmis bakireden
daha fazlayd..”1202 rivayeti hayidnin ehemmiyetine isaret etmekte, Allah Resulii’niin
“...Hayd imandan bir subedir.”1203 buyurmasi da bu durumu desteklemektedir. Bireyin hayal

1195 BuhAri, el-Edebii’l-miifred, 252.

1196 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 226-227. Sahih.

1197 BuhAri, el-Edebii’l-miifred, 243-244. Rivayetler sahihtir.
1198 Buhari, “Rikak”, 1;

1199 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 270. Sahih.

1200 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 279. Sahih.

1201 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 286. Sahih.

1202 BuhAri, el-Edebii’l-miifred, 308.

1203 BuhAri, el-Edebii’l-miifred, 308. Sahih.
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olmasi dogrudan toplumsal yasama 8nemli yansimalari olacaktir. Haya ve huzur ile bu etki
hosgériiyii beraberinde getirecektir. insan ve toplum iliskilerinde sosyal diizeni bozacak
seviyede olmayan hata ve yanhglar karsisinda elbette belli bir oranda miisamaha
beklenmektedir. Ozellikle farkliliklara bagh ortaya cikan ve siddete tesvik etmeyen, edebe
mugayir olmayan diisiince, fikir ve inang ¢esitliliginde bu hosgdriiniin olmasiu din ve
hukuk da beklemektedir. Bu yiizden Hz. Peygamber’in utanma ve hosgorii baglaminda
sahéblyi takdir etmesi dnemlidir. Restilullah, “Allah sende olan iki huyu sever.” buyurmasi
lizerine hangisi oldugu sorulunca “Miisamaha ve hayd”1204 karsiigini vermesi bu iki
dzelligin birbiriyle iliskisi yaninda birey ve toplum agisindan ne kadar 6nemli oldugunu da
gostermektedir. Bdyle bir ortam saglandiginda insanlarin birbirlerine olan sevgilerini
artirmak icin hediyelesme imkani da olusacaktir. Allah Resulii'niin “Hediyeleserek karsilikh
sevgiyi artiriniz.”1205 buyurmasi bu yoniiyle anlamlidir. Hediyelesme kiiltiirii gelisen
bireyler, muhabbet ve sevgiye bagh olarak birbirlerine hayir dualarda bulunacaklardir.
Kisinin bizzat kendisi icin dua etmesi gibi bagkalarina dua etmek de énemlidir. Buh&ri’nin
“Kendisinden Baskasina Dua Eden Kisinin Duasi”1206 adiyla actig1 bab bashig bu 6zelligi tesvik
edici niteliktedir. Dualar arasinda salavat aracilifiyla ResClullah’a yer vermek de
Miisliimanin ahlaki bir gérevidir. “Kim bana bir ‘saldt’ getirirse Allah da ona on rahmet eder ve
onun on giinahim bagislar.”1207 hadisi Hz. Peygamber’e salavat getirilmesinin dnemi
vurgulamaktadir.

Bildiri imkanlar1 da diistiniilerek el-Edebii’l-miifred’de rivayet edilen hadislerde dne ¢ikan
diger bazi ahlaki degerlerin basliklarini vermekle iktifa edilecektir. Bunlar: Giybet,1208
misafirperverlik, kusurlari értme, 6viicii ve yerici s6zlere dikkat etme, eglencede 6lgiiyii
asmama, isim vermede hassasiyet,1209 siiri muhtevaya gore degerlendirme,1210 sirr1 ifsa
etmeme, aksirmada tahmid ve tesmit, esnemede edep, selami yayma,1211 bir yere veya
kisinin yanina girmede izin isteme, oturma ve uyku 4dabi, siinnet diigiinii gibi konularda

1204 Buhdr, el-Edebii’
1205 Buhdr, el-Edebii’
1206 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 312.

1207 BuhArd, el-Edebii’l-miifred, 335. Sahih.

1208 Buhari'nin “Kisinin, giybeti murat etmeden falan kimse kivircik sagl, siyaht veya uzun, kisa diye insanin

-miifred, 302. Sahth.
-miifred, 306. Sahih.

niteligine dair s6z séylemesi” bab bashig1 giybetin ne olmadigina dair yaptig1 agiklama dikkat cekicidir.
1209 Edebii’l-miifred’de 6nemli bir yek{in tutan bu konuda 6zellikle inanca ve edebe mugayir olarak hem
hitap ederken hem de isim, kiinye ve lakap verirken dikkatli olma tavsiye edilmektedir. Buhari, el-
Edebii’l-miifred, 429-460.

1210 Kutsal degerlere, inanca ve Hz. Peygamber’e ydnelik istihza ve hakaret gibi kétii ve yanlis
drneklere dair gésterilen tepki tizerinden bazen siire ve saire karsi genellemeler yapilabilmektedir.
BuhAri’nin “Giizel sz gibi siirin de giizeli ve ¢irkini vardir.” bab bashig1 bu agidan daha anlamlidir. Buhard,
el-Edebii’l-miifred, 465.

1211 insanlar arasinda sevgi ve muhabbetin ilk adimi olan saglik ve esenlik anlami tasiyan
selamlagmaya genis yer verilmesi onun énemine isaret etmektedir. Buhard, el-Edebii l-miifred, 545-591.
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adab-1 muaserete dair hadisler nakledilmektedir. Boylece nebevi ahlak ilkelerinin, baz1 6zel
uygulamalar1 disinda evrensel ahlak kurallarini da kapsadigi anlasilmaktadir. Kisi ve
toplumun fazilete ve rezilete dikkat ederek benimsenen degerler manzumesi etrafinda
kenetlenmesi beraberinde 6zlenen sosyal huzuru da getirecektir. Ciinkii Gazali’'nin ahlak
taruminda “Nefiste kok salan kuvvenin hicbir fikri zorlamaya gerek duymadan fiillerin
rahathikla oradan sadir olmasi”1212 seklinde ifade gibi degerler insanin sahsiyetini
sekillendirdiginde toplumsal biitiinliik de kendiliginden olusacaktir. Yani ahlak merkezli bir
sahsiyet tesekkiil ettifinde edebe uygun davramslar bir zorlamaya mahal birakmadan
tezahiir edecektir.

el-Edebii’l-miifred’de kisinin ahlakinda aile, akraba, komsu, misafir, ibadet ve hayvana
kars1 cesitli ahlaki gorevler seklinde bir tasnife gidilmekle birlikte bu vazifelerin bir biitiin
olarak hayata yansimasi beklenmektedir. Bu biitiinliikk, islim ahldki seklinde
isimlendirilerek her millet veya kiiltiirde var olan temel ve ortak ahldktan miieyyide
destegiyle ayrilmaktadir. Giinkii ahlaki prensipler tek basina kisiyi ahlakli kilmayacagindan
bu ilkeleri takviye edecek dinf hassasiyet, insanda var olani kuvveden fiile gegirmekte etkili
olacagindan bilyiik 6nem kazanmaktadir. Elbette her toplumda iyi, giizel ve dogruyu se¢me
insanoglunun fitratina yerlestirildiginden belli bir benzerlik s6z konusu olmakla birlikte
dzellikle dinin, kirdmen katibin melekleriyle kayit altina alinan soéz ve fiilleri ceza ve
miikafatla destekledigini belirtmesi islom ahlékini daha etkin kilmaktadir. Bu yiizden
Buhari’nin eserinde modern ilme paralel bir sekilde insanin tabiatindan gelen yonelme ve
cevreyle etkilesimine IslAm’in ahlaki 6gretileri de bir biitiin olarak verildiginde ideal bir
sahsiyet ortaya c¢ikacaktir. Irsiyet ve yakin-uzak aile fertleriyle etkilesim sebebiyle her
insanin kisiliginde belli bir dznellik séz konusu olmakla birlikte dinin belirledigi ahlaki
ilkeler hayata gecirildi§inde ortak payda genisleyecektir. Zaten kisinin disaridan gelen
etkileri bahane ederek mazeret tiretmesi makul ve makbul gériilemez. Bylece Buhari'nin,
asirlar dncesinde Hz. Peygamber’in ahlikla ilgili tasarruflarini boyle bir tasnifle sunmasi
cok degerli olmasi yaminda dini emirlerin ¢ogunlugu ahlaki tekdmiilii hedeflediginden
Misliimanin, Restilullah’in 8rnek ahlakiyla sahsiyetini siislemesi daha saglikl olacaktir.

Sonug

Temel hadis kitaplarinda nakledilen rivayetler gibi ahldk alanminda miistakil olarak
yazilan eserler de ahlakin teorik ydniiyle ilgilenilmemekte ve daha ¢ok bir derleme niteligi
tasimaktadirlar. Bununla birlikte Buhari’nin el-Edebii’l-miifred’e modern ilmin sahsiyette
belirleyici ana unsurlar olan aile ve cevre ile baslamasi dikkat cekicidir. Psiko-sosyal
arastirmalar sahsiyeti kalitim ve sosyal cevreye bagli olarak kisinin gosterdigi ilerlemeler
seklinde agiklamaktadir. Buh4ri’nin asirlar dncesinde yazdig1 ve Miisliiman toplumlarinda
ahlak alaninda basucu kitabi kabul edilen el-Edebii’l-miifred adli eserine aile ve yakinlari esas
alan bir baslangi¢ yapmasi ¢ok anlamlidir. Buhri edep ve ahlika dair hadisleri derledigi

1212 Hiiccetii'l-islim Ebli Himid Muhammed el-Gazzali, thyd'ii ‘uliimi'd-din (Beyr(it: Darii’l-Ma'rife, ts.),
3/53.
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kitapta bab baslhklarinda fikhi anlayisini yansittigi icin bdyle bir tercih ve sistematige gittigi
yorumu yapilabilir. Esere anne-baba ile baslayarak akraba, azatli, ¢coluk ¢ocuk, komsu,
yetim, kdle, hizmetgci ile cevredeki insanlar seklinde yakindan uzaga dogru bir silsileye yer
vermesi sahsiyetin gelisiminde yiiz ylize temasin bulundugu insanlarin kisilikte daha etkili
oldugu seklinde bir tespit yapilmasina imkén vermektedir.

Edebin ahléka nazaran yiizeysel olmakla birlikte daha genis alam kapsamasi sebebiyle
Buhéri'nin eserine bilingli bir isimlendirme yaptig1 anlagilmaktadir. “Esribe, et‘ime, libas,
birr ve’s-sila, edeb, isti'zin ve de‘avat” gibi konularda ayrinti sayilabilecek hadisleri kitaba
almasi da bu diisiinceyi desteklemektedir. Bylece onun, edepli ve ahlakl gibi bir vasfi elde
etmek icin kisinin sdz ve fiillerine biitiinciil bir yaklasim sergilemesi gerektigi seklinde
yorumlamak miimkiindiir. Hz. Peygamber’in edep ve ahlka dair siinnetlerini her
Miisliimanin bireysel olarak hayata gecirmesi Islam toplumunda uyumlu bir birliktelige
kaynaklik edecektir. Bu yiizden el-Edebiil-miifred’de yer alan aile ve akraba iliskileri,
komsuluk hukuku, misafirlik, ziyaretlesme, iyilikte bulunma, kendine hakim olma,
konusma, oturma, hediyelesme, hapsirma ve esneme gibi edebi ve ahlaki pek ¢ok konuda
stinnet cercevesinde hareket etmek gerekmektedir. Boylece kisinin ahlaki ilkeleri
uygulanmasiyla eksiklikler giderilecek ve sahsiyetin bir parcasi olacaktir.
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HZ. PEYGAMBER’IN (S.A.V.) ORNEK AHLAKI OZELINDE UYUMLU KiSILIK
Serkan CELIKAN'?**

Giris

Insan, akil ve irade olmak {izere, kendisini diger canlilardan ayiran iki temel &zellikle
yaratilmigtir. Bu dzellikleriyle ilgili olarak Allah Te4l4 insaru muhatap almis, tarihin cesitli
ddnemlerinde peygamberler araciligiyla vahiyler gdndermis, bireysel ve toplumsal
hayatlarinda ve ebedi 4dlemde mutlu ve huzurlu olmanin yollarini bildirmistir. ilaht
rehberligin son 6rnegi ise kiyamet giiniine kadar gecerli olmak iizere Kur'dn-1 Kerim
olmustur. Kur’dn, muhtevasinda yer alan inang, ibadet, hukuk, ahlak ve adap merkezli
talimatlar aracihifiyla 6rnek bir toplum insa etmeyi hedeflemis ve bunu bilhassa hitap ettigi
ilk nesilde, tarihte esi ve benzeri goriilmeyen bir diizeyde gerceklestirmistir.

Kur’an’in muhtevasina dair yukarida zikredilen konularin, basta tevhid akidesi olmak
lizere tamamu kendi islevleri, sahis ve toplum hayatindaki yerleri ve saglamis olduklar
sosyal ve psikolojik degisim bakimindan kuskusuz biiyiik deger tasimaktadir. Bu konular
icerisinde ahlaka yapilan vurgunun yogunlugu ise oldukca dikkat cekicidir. ilgili yetler
yanindal214, Hz. Peygamber’in Kur’dn'in rehberligi cercevesinde gerceklestirdigi islam’a
davet faaliyetinin heniiz daha ilk yillarinda Allah Teala’nin birligi inanciyla birlikte bazi
ahlaki ilkelere de davet ettigini gdsteren bir rivayet bu hususta oldukca agiktir. Bu rivayete
gore Hz. Eb{i Zer (r.a.), Ras@ilullah’in (s.a.v.) peygamber olarak génderildigi haberi kendisine
ulastiginda kardesine “Devene bin de su vadiye (Mekke) git ve benim icin, peygamber oldugunu ve
kendisine gokten haber geldigini sdyleyen su adamin haberini 6gren, onun sézlerini dinle, sonra bana
gel” der. Bunun tizerine kardesi gider, Hz. Peygamber’in sézlerini dinler ve déniip
agabeyine “Onun, yiice ahlaki erdemleri emrettigini ve siir olmayan bir sz séyledigini gordiim.”
der.1215 Ote yandan ilk ve érnek Miisliiman nesil olan ashabin Kur'an'in rehberliginde
ortaya koymus oldugu ahlaki degisim de Kur’an’daki ahlaki vurgularin somut ve pratik bir
karsilig1 olarak oldukca bariz bir sekilde ortada durmaktadir.

Kur’dn-1 Kerim'deki ahldk nizaminin canli ve pratik bir érnegi olma makaminda ilk
olarak Hz. Peygamber’in bulundugu hususu ise izaha muhtag degildir. Nitekim Hz. Aise’ye
Ras(lullah’in ahlaki soruldugunda, soran kisiye “Siz Kur'dn okumuyor musunuz? Onun ahldk:

1213 Dr. Ogr. Uyesi, Nigde Omer Halisdemir Universitesi, islami flimler Fakiiltesi

1214 Miisliimanlarin ahlaki durusuyla ilgili olarak bilhassa su ayetlere bakilabilir: isr3, 17/23-39;
Mii'min{in, 22/1-11; Medric, 70/22-35.

1215 Buhéri, Muhammed b. ismail, el-Cami‘u’s-sahih (Riyad: Daru’s-Selim, 1999), “Menakibu’l-Ensar”, 33
(No. 3861), “Edeb”, 39 (Muallak); Miislim, Ebu’l-Huseyn Miislim b. el-Haccc, el-Cami‘u’s-sahih (istanbul:
Gagri Yay. ve Daru Sehnfin, 1413/1992), “Fedailus’s-Sahabe”, 133 (No. 2474).
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Kur'an idi.’1216 demesinde bu durum acikca gériiliir. Baz1 rivayetlerde Hz. Aise’nin, bu
soziiniin akabinde “Siiphesiz sen biiyiik bir ahldka sahipsin.”1217 Ayetini okudugu da yer alir
ki1218 bu onun Ras@lullah'in ahlidkinin kaynagi ile ilgili tespitini Kur'an Ayeti ile
temellendirme cabasini géstermesi bakimindan oldukga degerlidir.

Ras(lullah Kur'dn’in 6ngordiigii biitiin ahlaki dzellikleri kuskusuz en ideal bir sekilde
pratize etmistir. Fakat kanaatimizce onun sahip oldugu bircok ahlaki erdem igerisinde
“cevresindeki insanlarla iligkilerinde her zaman olumlu ve yapici bir tutum sergilemesi”
seklinde tanimlanabilecek uyumlu kisiligi oldukca dikkat cekicidir. Nitekim hadis
kaynaklarinda Hz. Peygamber’den bir sey istenildiginde kesinlikle hayir demedigini,
toplumdaki en alt statlideki insanlarin dahi istegine olumlu cevap verdigini, en basit
hediyeleri dahi kabul etigini ve herkesin davetine icabet etigini gdsteren bircok rivayet
bulunmaktadir. Hz. Peygamber’in uyumlu kisiliginin gdstergesi olarak belirledigimiz bu
dzellikler gayet tabi ki onun tevazuu, cémertligi, sefkatli ve merhametli tabiati ile dogrudan
iliskili olup adeta bunlarin toplami mahiyetindedir.

Rastilullah’in (s.a.v.) mevzu bahis olan erdemi, Kur’an-1 Kerim’den beslenmesi yaninda
kanaatimizce onun cibilli yonii ile de ilgilidir. Bu noktada Hz. Peygamber ilk inen dyetlerle
Hira magarasindan déndiigiinde ve burada yasadig1 tecriibeyi anlattifinda Hz. Hatice’nin
(r.a.) soyledigi s6z oldukca dikkat cekicidir. Rasfilullah’mn niibiivvetten énceki sahsiyetini
tasvir eden bu sz “Hayir! Allah’a yemin ederim ki o seni asla utandirmaz. Giinkii sen akrabalk
baglarin gézetirsin, dcizlerin yiikiinii tasirsin, yoksula kazandirirsin, misafiri agirlarsin, hakka dayal
olarak ortaya cikan sikintilarda insanlara yardim edersin.”1219 seklindedir. Hz. Peygamber’in,
konumuz olan ahlaki erdemini son derece veciz bir sekilde ortaya koyan Hz. Hatice’nin bu
ifadeleri, islam oOncesi donemi tasvir etmesi bakimindan mezk{ir hasletlerin onda bir
yaratilis 6zelligi olarak bulundugu hususunda 6nemli bir ipucudur.

Hz. Peygamber’in mevzu bahis olan ahlaki 6zelliginin, ¢cagimiz insani i¢in oldukga biiyiik
deger tasidig1 da ifade edilmelidir. Nitekim modern diinyanin tirettigi benmerkezci tutum
insam yalmzlastirmuis ve neticede o, kendi huzurunu ve mutlulugunu kaybettigi gibi bagka
insanlar i¢in de huzur ve mutluluk kaynag olamamistir. Maddi imkénlarin hizla artmasiyla
“sahip olma” y1 bireysel siurlarla kayith kilan duygularin giic kazanmasina karsin,
paylasmay1 ve beraberligi ifade eden &ézveri, ilgi, dayanisma, sorumluluk gibi dini/manevi

1216 Abdurrezzak, Eb(i Bekr b. Hemmam es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami
(Pakistan: el-Meclisii’l-ilmi/Beyrut: el-Mektebu’l-islam1, 1403/198399), 3/39; ishak b. Rahiiye, ibn
ibrahim b. Mahled el-Hanzall, Miisnedii [shak b. Rdhiiye, thk. Abdulgafir b. Abdulhak el-Belisi
(Medinetii'l-Miinevvere: Mektebetii’l-iman, 1412/1991), 3/828; Ahmed b. Hanbel, Eb{i Abdillah es-
Seybani, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaiit v.dgr. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1416/1995), 41/148;
Miislim, “Salatii’l-Miisafirin”, 139 (No. 746).

1217 Kalem, 68/4.

1218 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/148.

1219 Buhéri, Bed'ii'l-vahy, 1 (No. 3).
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temellere dayali pek ¢ok erdem, gittikce zayiflamuis ve neticede toplumsallik duygusu,
sadece maddi iliskilere indirgenerek belirleyici niteligini biiyiik olciide kaybetmistir.1220
Diger taraftan yalmzlik duygusunu engelleme veya yenme noktasinda birinci derecede rol
oynayan mezk{ir erdemler, modern insan i¢in tahammiilii zor birer yiik olarak algilanir hale
gelmistir. BSyle bir alginin etkisi altinda insanlar, yalmzligi se¢mekle daha huzurlu bir
hayata ulasmay1 hedeflerken ¢ogu zaman farkinda olmadan egoizme siiriiklenmislerdir.1221
Netice itibariyle modern insan, isteklerinin hududu olmayan, kendine haz veren seyleri elde
etmek ve elem verenlerden kaginmak igin calisan ve en yiiksek mutlulugu isteklerinin
¢oguna sahip olmak seklinde tamimlayan insan1222 olarak zuhur etmistir. Giiniimiizde
bireysel ve toplumsal bir¢ok problemin temel nedeni olarak insani iliskilerin, ¢ikar ve
menfaate dayali ve hazci s6z konusu yaklasimlar gergevesinde sekillenmesinin bulundugu
da her zaman gdriilmektedir.

Mezkiir sorunlar kanaatimizce, Kur'dn-1 Kerlm’'de inananlar icin giizel bir drnek1223
olarak tanimlanan Hz. Peygamber’in biitiin ahlaki erdemleri yaninda 6zellikle mevzu bahis
olan erdeminin toplumsal ahlak haline gelmesiyle ¢6ziime kavusabilecektir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in anlatildigi veya genel olarak dini tedrisat ve egitimin yapildigi her
platformda onun séz konusu 6zellikleri {izerinde bilhassa durulmalidir. Daha da dnemlisi
tipki Rasilullah’in yapti§i gibi onun {istiin ahlakini pratize edecek sahsiyetli bir nesil
yetistirmektir, Nitekim toplumlarin ahlaki degisimleri/déniisiimleri iizerinde rol
modellerin yaptig1 etki gayet aciktir.

1.  Hz.Peygamber’in Uyumlu Kisiligini Ortaya Koyan Rivayetler

Bu béliimde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uyumlu kisiligi olarak isimlendirdigimiz ahlaki
dzelligi rivayetler araciligiyla ortaya konulmaya ¢ahsilacaktir. Hadis kaynaklarinda konuyla
ilgili bircok rivayet oldugu goriilmektedir. Fakat calismanin sinirlari bakimindan
Ras(ilullah’in bu &zelligini oldukca belirgin sekilde gdsteren mahdut sayida rivayet s6z
konusu edilecektir.

1.1. Cabirb. Abdullah’tan (r.a.) Nakledilen Rivayet
Y JUEdhb o b e alug dsle ) L ) Jiula
“Rastilullah’tan (s.a.v) bir sey istenildiginde “Hayir!” dedigi kesinlikle goriilmemistir.”***

Hz. Peygamber’in sahsiyetiyle ilgili, sahth ve miittefekun aleyh oldugu anlagilan bu
rivayet kanaatimizce onun uyumlu kisiligini olduke¢a veciz, bir o kadar da kapsamli bir

1220 Abdiilkerim Bahadir, “Modernitenin Yikici Etkileri Karsisinda Savunmasiz insan”, Selcuk
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/1 (2002), 131.

1221 Bahadir, “Modernitenin Yikici Etkileri Karsisinda Savunmasiz insan”, s. 137-138.

1222 Erol Giing®r, Isldmin Bugiinkii Meseleleri (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1998), 77.

1223 Ahzab, 33/21.

1224 BuhAri, “Edeb”, 39 (No. 6034); Miislim, “Fed4il”, 56 (No. 2311).
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sekilde ortaya koymaktadir. Sair Ferezdak (8. 114/732) bu hususu bir siirinde soyle ifade
etmistir:

pd 09 il 2l Y gl oagdn LAY 8 Y J1B La

0, tesehhiidii disinda, kesinlikle “hayir” dememistir.

Tesehhiid olmasaydi onun “hayir” 1da “evet” olurdu.1225

Hz. Peygamber’in bu tutumunun bir iddia olmadigini, pratik gercekligi bulundugunu
gosteren bircok rivayet mevcuttur. Ornegin bir kadin Hz. Peygamber’e hediyelik bir
biirde1226 ile gelir ve “Ya Rasilallah! Bunu sana giydirebilir miyim?” der. O sirada Hz.
Peygamber buna muhtactir, alir ve giyer. Derken bir sahabi1227 bunu Rastilullah’in (s.a.v.)
lizerinde goriir ve “Ya Rastlallah! Bu ne giizel bir elbiseymis! Bana giydirsene.” der. Hz.
Peygamber de “Tabi ki” der ve elbiseyi adama verir. Ras(lullah oradan kalkip gittikten sonra
sahébiler o adami kinarlar ve sdyle derler: “Rasillullah’in ihtiyaci oldugunu gérdiigiin halde onu
istemekle hic iyi yapmadin ve sen de biliyorsun ki Rasilullah kendisinden bir sey istenildiginde
‘vermem’ demez.” Bu soz lizerine adam “Hz. Peygamber giydigi icin onun bereketini umdum,
oldiigiimde de onunla kefenlenmeyi umarim.” der.'**®

Bu rivayetteki, Hz. Peygamber’in kendisinden istenilen bir giysiyi hemen ve tereddiitsiiz
vermesinin yaninda bu giysiye muhta¢ oldugu vurgusu, onun insanlari reddetmeme
hasletinin ulastig1 diizeyi gostermesi bakimindan bilhassa dikkat ¢ekmektedir. Bu durum
Kur’an-1 Kerim'in “Kendileri (ensar) son derece ihtiyag icinde bulunsalar bile onlar1 (muhacirler)
kendilerine tercih ederler.”1229 Ayetinde isaret edilen ve cémertlik ahlakinin zirvesini temsil
eden “Isar” makamim hatirlatmaktadir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) s6z konusu ahlaki 6zelligi ile ilgili bir tespit de Enes b.
Malik’ten nakledilmektedir ki séyledir: “Miisliiman olma karsiiginda Rastilullah'tan (s.a.v.) bir
sey istenildiginde onu mutlaka vermistir. (Bir giin) yanina gelen bir sahsa Rastlullah iki dag arast
kadar1230 koyun verdi. (Bunun iizerine adam) kavmine dénerek: ‘Ey kavmim, Miisliiman olun!
Ciinkii Muhammed yokluktan korkmadan veriyor.” dedi.”1231

1225 Ayni, Ebd Muhammed Bedruddin Mahm{d b. Ahmed, ‘Umdetii’l-kari serhu Sahihi’l-Buhari, tsh.
Abdullah Mahm{id Muhammed Omer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-“{lmiyye, 1421/2001), 22/187.

1226 Biirde, genelde bedevilerin giydigi, yiinden yapilan, sagakli piiskiillii bir elbise olarak tanimlanir.
Bk. ibn Manzfir, Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanu’l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir,
Muhammed Ahmed Hasebullah, Hisim Muhammed es-Sazeli, Seyyid Ramazan Ahmed (Kahire: Daru’l-
Maarif, ts.), 1/250.

1227 Bu sahabinin Abdurrahman b. Avf veya Sa’d b Ebi Vakkas olduguna dair farkli gériisler icin bk.
Kastallani, Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilmelik, frsadu’s-Sari li-serhi Sahihi’l-Buhart (Misir:
Matbaatu’l-Kiibrd’l-Emiriyye, 1323) 9/33.

1228 Buhari, “Edeb”, 39 (No. 6036).

1229 Hasr, 59/9.

1230 Hadiste yer alan “iki dag aras1” ifadesinin kesretten kinaye oldugu sdylenmistir. Yani o kadar ¢ok
ki nerdeyse iki dag arasini dolduracak demektir. Bk. Nevevi, Eb(i Zekeriyya Yahya b. Seref, el-Minhac
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Bu rivayet anlagildif1 iizere bilhassa kalpleri islam’a 1sindirilmak istenen (miiellefe-i
kul(ib) insanlarla ilgilidir. Dolayisiyla bir Kur’an dyetiyle1232 emredilmis olmas1 bakimindan
Hz. Peygamber’in konumuz olan ahlaki tutumuyla ilgili olmadig1 diistiniilebilir. Fakat yine
de rivayetin, Ras(lullah’in, serveti paylastirirken sergiledigi engin tavri gostermesi
bakimindan dikkat ¢ekici oldugu ifade edilmelidir.1233

Kaydedilen bu rivayetler Hz. Peygamber’in mevzu bahis olan ahlaki &zelligini
gostermeleri bakimindan olduk¢a Onemlidir. Bu &zelligi sayesinde Hz. Peygamber,
karsisindaki insanlarin konumu ve statiisiine bakmaksizin onlarla ilgilenmis, geng-yasls,
kadin-erkek, hiir-kéle, kii¢iik-biiyiik demeden herkese tevazu ve hosgdriiyle yaklagsmistir.
istedikleri seyleri eger yaninda varsa derhal vermis yoksa da vaat etmistir.'** Ama hicbir
zaman hayir diyerek onlar1 geri ¢cevirmemistir. Bununla birlikte ibn Hacer (6. 852/1449),
serhi sadedinde yukarida ilk olarak kaydedilen rivayetin, Hz. Peygamber’in kendisinden her
istenileni kesinlikle verdigi anlamina gelmedigini belirtmistir. Ona gére bu rivayet,
Ras(lullah’in béyle durumlarda red soziinii séylemedigi, istenilen sey yaninda bulunursa ve
bunu vermek miimkiin ve kolaysa verdigi, Jdyle degilse de sustugu anlamina
gelmektedir.1235 Tbn Hacer bu hususu agikladigini sdyledigi, ibnii’l-Hanefiyye'den (6.
81/700) nakledilen miirsel bir rivayet de kaydetmistir ki sdyledir: “Hz. Peygamber'den bir sey
istenildiginde ve o bunu yapmak istediginde evet derdi. Yapmak istemediginde ise susardi.”1236 ibn
Hacer’e gore bu aym zamanda Ras@lullah’'in kesinlikle hicbir yemegi ayiplamadigini, cani
cekerse yedigini istemediginde ise yemedigini gosteren rivayetle de1237 mana bakimindan
yakindir.1238

ibn Hacer'in aktardigina gére izziiddin b. Abdisselam da (6. 660/1262) Hz. Peygamber’in
“hayir” dememesinin vermeyi engellememeye matuf oldugunu, bu durumun, gegerli bir
mazeret bulundugunda dahi olsa onun “hayir” dememis olmasini gerektirmeyecegini
soylemis ve Srnek olarak da “Kendilerine binek saglaman icin sana geldiklerinde ‘Sizi bindirecek

serhu Sahihi Miislim b. el-Haccac, thk. Muhammed Beyy(imi (K&hire: Daru’l-Gaddi'l-Cedid, 1429/2008),
15/66.

1231 Miislim, “Fed4il”, 57 (No. 2312).

1232 Bk. Tevbe, 9/60.

1233 Bu noktada Hz. Peygamber’i cdmertlikte 8niinde hicbir engel olamadan esen riizgira benzeten fbn
Abbas rivayeti de hatirlanmalidir. Bk. Buhard, Bed'ii’l-vahy, 1 (No. 6).

1234 Hz. Peygamber’in, heniiz yaninda olmayan bir seyi vermeyi vaat etmesiyle ilgili olarak bk. Buharf,
el-Edebu’l-Miifred, 105.

1235 ibn Hacer, Fethu’l-bari, 7/169.

1236 ibn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri, Kitabu't-tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1421/2001), 1/317.

1237 Bk. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 16/131, (No. 10141); Buh4ri, “Menakib”, 23 (3563); Miislim,
“Esribe”, 187 (No. 2064); Eb{i Dav{id, “Et'ime”, 14 (3763); Tirmizi, “Birr”, 84 (No. 2031).

1238 ibn Hacer, Fethu’l-bari, 7/169.
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bir binek bulamtyorum’ deyince, harcayacak bir sey bulamadiklarmdan dolay iiziintiiden gézleri yas
dékerek dénen kimselere de (sorumluluk yoktur).”1239 Ayetini zikretmistir.1240

Mevzu bahis olan rivayet ibn Hacer'in ve Izziiddin b. Abdisseldm’in mezkiir
degerlendirmeleri cercevesine anlasilsa bile Hz. Peygamber'in uyumlu sahsiyetini
gostermesi bakimindan dnceki degerlendirme ile aralarinda 6nemli ve pratik bir fark
olmadig1 sGylenebilir.

1.2. Enesb. Milik’ten Nakledilen Rivayet

Copld Gua Ay (3llatid alu g ddde 40 Lo i J g g 28U Aaal) JaT pla) cpe Al ciils

“Medine halkimin cariyelerinden biri Rastilullah’m (s.a.v.) elinden tutar1241 ve onu istedigi yere
gotiiriirdii.”**

Her toplumda farkli statiiden, is ve meslek gruplarindan insanlarin bulunmasi
normaldir. Fakat Islam’in, toplumu olusturan biitiin insanlari bir birey olarak degerli
gordiigii teorik ve pratik bir hakikattir. Mezk{ir 6rnekte gorildiigii tizere dénemin sosyal
kosullarindan kaynakli olarak alt statiilerde bulunan bir kéle veya cariyenin dahi Rastilullah
(s.a.v.) ile hi¢ sikinti cekmeden gériisebilmesi hatta ona baz islerini hallettirmesi, Hz.
Peygamber’in uyumlu sahsiyetinin en somut gdstergelerindendir. Ras@ilullah’in yiiksek
tevazuunu ve kibrin her tiirliisiinden uzak oldugunu da gosteren1243 bu tutum onun
Medine site devletinin baskani oldugu gercegi dikkate alindiginda daha biiyiik deger
kazanmaktadir.

Yine Enes b. Malik’ten nakledilen bir rivayet yukarida kaydedilen rivayetin pratik bir
drnegi goriiniimiindedir. Buna gére bir kadin Hz. Peygamber’e gelerek “Ya Resilallah! Benim
sana damsmam gereken bir meselem var.” der. Bunun {izerine Hz. Peygamber “Ey Ummii fiildn!
Hangi sokag dilersen bak da senin meselenle ilgileneyim.” buyurur ve o kadinla (meselenin
herkesin duymamasi gereken tiirden &zel bir mesele olmasi nedeniyle)1244 sokaklardan
birine cekilerek problemini arz etmesini saglar.1245 Bu rivayet Hz. Peygamber’in bir
kadinin 6zel bir meselesiyle bizzat ilgilendigini gdstermesi yaninda bu gériismenin kadinin
istedigi yerde ve gizlilik icerisinde gerceklesmesinin saglandigiru da gostermektedir ki bu
bakimdan Ras{ilullah’in uyumlu sahsiyetiyle birlikte inceligini ve nezaket duygusunu da
bariz bir sekilde ortaya koymustur.

1.3. Eb Hureyre’den Nakledilen Rivayet

1239 Tevbe, 9/92.

1240 ibn Hacer, Fethu’l-bari, 7/169.

1241 Hadisteki “elinden tutar” ifadesi, Hz. Peygamber’in ona eslik etmesi ve pesinden ayrilmamasi
seklinde yorumlanmuistir. Bk. Kirmini, Muhammed b. Y@suf b. Ali b. Said, el-Kevakibu'd-derari fi serhi
Sahihi’l-Buhari (Beyrut: Daru Thy&i't-Turasi’l-Arabi, 1401/1981), 21/206; Kastallani, Irsadu’s-Sari, 9/51.
1242 BuhAri, “Edeb”, 61 (No. 6072).

1243 Kastalland, Irsadu’s-Sari, 9/51; Ayni, ‘Umdetii'l-kari, 22/221.

1244 Nevevi, el-Minhdc, 15/75.

1245 Miislim, “Fedail”, 76 (No. 2326); Eb(i Dav{id, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistini, es-Siinen (Kahire:
Déru bni’l-Cevzi, 1432/2011), “Edeb”, 13 (No. 4818).
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“Bir Kiird® (paca) yemege davet edilsem mutlaka giderdim. Bana bir Kiird® (paca) bile hediye

edilse mutlaka kabul ederim.”**¢

Bu hadiste gegen “kiird®” kelimesini alimlerin ¢ogu “koyun ayag1” olarak taumlamustir.
Buna gore Hz. Peygamber bu misalle, davet edilen sey ne kadar kiigiik ve 6nemsiz de olsa
icabet etmenin gerekliligini gdstermistir.'"”” fbn Hacer, baz1 sirihlerin ve imam Gazali'nin,
Kiira’dan maksadin Mekke ile Medine arasindaki “Kiirau’l-Gamim” denilen bir yer oldugunu
zannettiklerini bildirmistir. Kelimenin bu anlami ise Hz. Peygamber’in, mesafe uzak da olsa
davete icabet etmenin geregini vurguladifim gésterir, Ancak bn Hacer bu mananin sabit
olmadigini kaydederek diger anlami olan “koyun ayagi”ni tercih etmistir. Bu anlamun, davet
edilen sey onemsizde olsa icabet etmenin geregini gdsterme hususunda daha belirgin
oldugunu ve cumhur alimlerin de bu gériisii benimsediklerini ifade etmistir. Nitekim “Ey
Miisliiman kadinlar! Komsu bir kadin, kadin komsusunun hediyesini, bir koyun ayagt olsa bile sakin
kiiciik gérmesin!”1248 hadisi de bu manay1 destekler.1249 ibn Hacer, Kiird’ kelimesinin bir
yer ismi olmadigini gésterme amaciyla Tirmizi'nin Siinen’inde yer alan “Bana “kiird” hediye
edilse muhakkak kabul ederim. Onu yemek icin davet edilsem kesinlikle giderim.”1250 seklindeki
rivayete de isaret eder.1251 Bu Tirmizi hadisini benzer lafizlarla Buhari de tahric
etmistir.1252 Yine Hz. Peygamber’in bir kdlenin dahi davetine icabet ettigi Enes b. Malik’ten
riviyet edilmistir ki'*>* davete icabet hususunda Hz. Peygamber’in toplumsal statiilere itibar
etmedigini, her bir ferdi degerli gordiigiinii gayet acik bir sekilde ortaya koyar.

1.4. EbQ Hureyre’den Nakledilen Bir Bagka Rivayet

5 1585 0,583 alurg dde ) g JLE (il Al s sanall (B Jud ) o o8 B 5 8 Ul
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Eb{ Hureyre soyle demistir: “Bir bedevi kalkip mescidin icinde bevl etti. Orada bulunanlar ona
dogru bagirdilar, Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.) onlara ‘Onu birakiniz! idrarimin iizerine dolu
bir kova veya biiyiik bir koval254 su dokiintiz. Ciinkii sizler ancak kolaylik géstericiler olarak
gonderildiniz; zorluk ¢ikaranlar olarak gonderilmediniz.” buyurdu.”1255

1246 Buhard, “Hibe”, 2 (No. 2568); Tirmizi, Eb(i sd Muhammed b. Isa b. Sevre, Cami‘u’t-Tirmizi (Riyad:
Déru’s-Seldm, 1999), “Ahkam”, 10 (No. 1338).

1247 ibn Hacer, Fethu'l-bari, 6/347.

1248 Buhri, “Hibe”, 1 (No. 2566), “Edeb”, 30 (No. 6017).

1249 ibn Hacer, Fethu'l-bari, 6/347.

1250 Tirmizi, “Ahkim”, 10, 1 (No. 338)

1251 ibn Hacer, Fethu'l-bari, 4/55.

1252 BuhAri, “Hibe”, 2 (No. 2568).

1253 Tirmizi, “Ceniiz”, 32 (No. 1017).

1254 Rivayetin metninde > ve @ sid kelimeleriyle yer alan, Hz. Peygamber’in, kendisiyle su
dékiilmesini istedigi kovanin mahiyetiyle ilgili boyle tereddiitlii bir ifade bulunsa da neticede bunlar
arasinda nemli bir anlam/mahiyet farki olmadigy, genis ve biiyiik kovalari ifade ettikleri
anlasilmaktadir. Bk. ibn Hacer, Fethu'l-bari, 1/753.

1255 Buhéri, “vud{”, 58 (No. 220), “Edeb”, 80 (No. 6128).
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Hz. Peygamber’'in Medine’de ilk insa ettigi mescidin fiziki yapisinin giintimiizdeki
mescitlerin fiziki yapilar1 gibi olmadigi agiktir, Rivayetler Miisliimanlarin bu ilk mabedinin
olduk¢a miitevazi oldugunu gostermektedir.1256 Bununla birlikte bir ibadet mahalli oldugu
ve burada def-i hacet gibi bir eylemin kabul edilebilir bir tarafinin bulunmadigi da
malumdu. Dolayisiyla ashab bu adama tepki vermekte gecikmemistir ki verilen bu tepkinin
sozli veya fiili oldugu ydniinde de farkli rivayetler vardir.1257 Fakat Hz. Peygamber’in
uyumlu ve yapici sahsiyeti bdyle bir durumda dahi devreye girmis ve bu zata sefkatle
muamele etmistir. Diger yandan baz rivayetler ilging bir ayrintiy1 da ihtiva eder. Buna gére
Ras(lullah ashibini uyararak adamin ihtiya¢ gidermesini yarida kesmemelerini s3ylemistir
ki1258 bu tavir Hz. Peygamber’e ait daha biiyiik bir sefkatin habercisidir. Rastilullah’in bu
tutumunun onun en belirgin 5zelliklerinden olan “her hiliikirda insan kazanama” ¢abasiyla
ilgili oldugu da s6ylenebilir.

1.5. Enes b. Malik’ten Nakledilen Rivayet
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Hz. Peygamber (s.a.v.) “Zalim de olsa mazlum da olsa kardesine yardim et.” buyurdu. Bunun
lizerine kendisine “Ey Allah’in Rasilii! Mazlum kardesime yardim ederim, peki zalim oldugunda
ona nasil yardim edecegim?” diye soruldu. Hz. Peygamber bu soruya “Onu zulmetmekten
engellersin. Iste bu senin ona yardim etmendir.” diyerek cevap verdi.’*®

Bu hadis kanaatimizce, insanlarin {irettigi deger yargilari veya diinya goriisleri
icerisinde bir benzeri bulunmayan ve haddizatinda bulunmasi da miimkiin gériinmeyen bir
ilkeyi ortaya koymaktadir. Kardesine, zalim de olsa yardim etme fakat gayet tabi ki bunu,
onu zuliimden kurtararak yapma fikri olsa olsa vahiy kaynakli bir medeniyetin iirettigi
degerler igerisinde yer alabilir. Hz. Peygamber bu hadisini bu medeniyetin sozciisii olarak
dillendirmistir. Ashibin ilk anda zalime yardim diisiincesini anlamlandiramamasi da ashinda
beser zihninin bu degeri icat etmeye misait olmadig1 yéniinde degerlendirilebilir.

Toplumu olusturan bireylerin tamaminin dini ve ahlaki yasanti bakimindan aym
diizeyde olmasi gayet tabi ki beklenemez. Bununla birlikte toplumdaki her bir ferdin degerli
oldugu bilinmelidir ki mezk{r rivayet bunu géstermesi bakimindan oldukga énemlidir. Hz.
Peygamber (s.a.v.) bu séziiyle Miisliimanlarin bir takim zahiri durumlarina gére kategorize
edilmemesi ve her ne durumda olurlarsa olsunlar onlara yardim edilmesi gerektigini acgik¢a
ifade etmistir. Buna gore kotiiliikleri ortadan kaldirma ve insanlarin manevi/ahlaki gelisimi

1256 Bk. ibn Sa’d, Kitabu't-tabakati’l-kebir, 1/206.

1257 Bu tepkinin nasil gergeklestigi ile ilgili farkli rivayetler hakkinda toplu bilgi icin bk. ibn Hacer,
Fethu'l-bari, 1/752. ibn Hacer bunun sézlii bir tepki oldugu kanaatine varmaktadir.

1258 Miislim, “Taharet”, 98, 100 (No. 284, 285). Hz. Peygamber’in buradaki ifadesi sdyledir: ¥gos2
°.94, 3 “Onu birakin, onun bu isini kesmeyin!”

1259 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 19/14 (No. 11949), 20/363 (No. 13079); Buhar, “Mez4lim”, 4 (No.
2444), “ikrah”, 7 (No. 6952). Rivayetin farkli bir senedle nakledilen farkli bir metni igin bk. Miislim,
“Birr”, 62 (No. 2584).
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adina her bir fert degerli goriilerek onlarla insani ve medent iliskiler devam ettirilmeli ve
bdylece varsa olumsuz bir takim dzellikler ve ahlaki zaaflar ortadan kaldirilmalidir. Esasen
dinf bilgi ve bilincin yayginlastirilmasi olarak tanimlanabilecek davet vazifesi de giiclii bir
toplumsal iliski ag1 icerisinde hakkiyla ifa edilebilir. Ote yandan Hz. Peygamber’in bu kavli
stinnetinin fiili olarak da onun hayatinda dnemli bir yere sahip oldugu ifade edilmelidir.
Bilhassa davetin Mekke déneminde putperest toplumun hidayeti icin herkesle gériismiis,
Taifte kendisini taslayanlar icin dahi olumsuz bir diisiinceye kapilmamis ve onlarin
hidayeti i¢in dua etmistir.1260 Bunlar Hz. Peygamber’in uyumlu ve yapici sahsiyetini
gostermeleri bakimindan olduk¢a somut Orneklerdir. Ayrica bu iki Grnegin
gayrimiislimlerle iliskiler baglaminda oldugu da dikkatlerden kagmamalidir. Dolayisiyla
Misliimanlarin kendi aralarinda uyumlu ve yapici bir ahlaki tutum insa etmelerinin
gerekliligi evleviyetle sabit olmaktadir.

Sonug

Bu arastirmamizda, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) uyumlu kisiligi olarak tanimladigimiz
ahlaki ozelligini ortaya koymak amaciyla tespit ettigimiz bazi rivayetler onun mezkir
vasfini olduk¢a acik bir sekilde gdstermistir. Buna gére Hz. Peygamber cevresindeki
insanlara nerdeyse hi¢ hayir dememis, daima olumlu ve yapici bir sahsiyet sergilemistir.
Toplumsal statiilerine bakmaksizin her insanla ilgilenmis ve onlara deger vermistir. Her
zaman nahif ve nazik bir tavir takinmistir, Biitiin bu ydnleriyle Hz. Peygamber Miisliimanlar
icin ilk ve en biiyiik 6rnektir. Kanaatimizce Hz. Peygamber’in siinnetine ittiba davasinda
olmak da onun 6zellikle beser? iliskilerdeki 6rnek tutumunu izlemekle olur. Miisliimanlarin
Rasllullah’in ibadet hayatini, giyim kusamini ve bir beser olarak icra ettigi giindelik
faaliyetlerini drnek almasi da, ona benzeme istiyakini gostermesi bakimindan oldukga
Snemli ve saygin bir tavir olmakla birlikte daha ¢ok Hz. Peygamber’in baska insanlar igin
neler yaptig1 veya onlara karsi nasil bir tutum sergiledigi hususunun dikkate almasi kisinin
stinnete giizel bir sekilde tabi olup olmadigini belirler.

Stinnetin genel olarak sekli bir takim uygulamalara indirgenmesi, beseri iliskilerdeki
standartlara uymanin biiyiik bir ahlaki olgunluk, genis bir yiirek ve sabir gerektirmesi
bakimindan nispeten zor olmasiyla ilgili goriinmektedir. Fakat Hz. Peygamber’in
stinnetindeki ahlaki ilkeleri dikkate almaksizin sadece bazi zahiri nitelikler bakimindan ona
benzeme ¢abasinin siinnete ittiba noktasinda tek basina yeterli olmayacag da gayet agiktir.
Diger yandan Ras(ilullah’in, ¢alisma boyunca isaret edilen ahlaki vasiflarinin toplumsal
hayatta temel bir 6lgiit sayildig1 ve her bireyin digerkdm olmay1 en esasl bir fazilet olarak
gordiigli distiniildiigiinde ¢agimizin, benmerkezci ahlak anlayisinin {irettigi bircok sosyal
probleminin ¢6ziime kavusacagi da rahatlikla ifade edilebilir.

1260 ibn HisAm, Eb Muhammed Abdiilmelik, es-Siretii'n-nebeviyye, thk. Cemal Sabit, Muhammed
Mahmid, Seyyid ibrahim (Kahire: DAru’l-Hadis, 1427/2006), 2/304; Buhari, “Bed’ul-halk”, 7 (No. 3231);
Miislim, “Cihad”, 111 (No. 1795).
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AHLAKI BiR DEGER OLARAK ADALETIN EGiTIM ORTAMINDA TESIS EDILMESININ ONEMi VE
EGITIM SURECINDEKi ADALETSIZ TUTUMLARA DAIR COZUM TEKLIFLER{

Emrullah TUNCEL'**

Giris

Egitimcilik, sadece genis bir bilgi birikimine sahip olmakla icra edilebilecek bir
hususiyet olmayip ayni zamanda baz 5zel yeteneklerin de var olmasini gerektiren sanatsal
bir faaliyettir. Bu faaliyetin muhataplar tizerinde kalic1 hale gelmesini saglayan temel unsur
ise entelektile]l donarmim ve sanatsal beceriden ziyade, ahlaki erdemlerin egitimcide
miisahhas hale gelmesidir (bk. Al-i imran, 3/159). Bu sebeple gelenegimizde &gretmenlik
meslegini ifa edecek olan kimselerin sadece ilim ve yetenek ydniinden donanimli olmasina
degil; ahlak ve fazilet yoniinden de ehil olmasina ehemmiyet gosterilmistir.1262

Burada giindeme gelmesi gereken mesele, ahlaki vasiflarin hangisinin ne oranda ve ne
zaman devreye gireceginin kararinin dogru ve faydal olacak bir sekilde verilmesi; ayni
zamanda egitimci tarafindan bu vasiflarin icsellestirilerek her hangi bir zorla(n)ma
olmaksizin samimiyet ve ciddiyetle uygulanmasidir. Bu noktada egitimciye yol gdsterecek
olan temel ilke ise adalet ilkesidir. Zira nizam, denge, diizen, esitlik, diiriistliik, tarafsizlik,
uyum, estetik, ahenk ve tesviye gibi bircok 6nemli kavramla ilintili olan adalet, Allah
katinda en iistiin deger olan takva erdemine kisiyi yaklastiracak en temel vasiflardan olup
(el-Maide, 5/8) hikmet, secaat ve iffet gibi insanda bulunmasi gereken bircok fazileti de
biinyesinde toplayan kemal sifatlardan birisidir.1263 Nitekim Eflatun ve Aristo gibi
diisiiniirlerin de ifade ettigi gibi fazilet olarak ifade edilen tiim vasiflar, aslinda ifrat ve tefrit
denilen iki reziletin/asiriligin ortasidir.1264 Binaenaleyh, egitimde temeli adalete dayanan
bir yaklagim, bir taraftan egitimcinin akl-1 selim, kalb-i selim ve zevk-i selim sirlarim
asmasina engel olacak diger taraftan ifrat veya tefrit tiirli agiriliklarin negatif etkilerinden
kendisini ve ¢evresini korumasina yardimci olacaktir, Nitekim talebelere karsi asir1 sert
davranmanin nefrete, asir1 yumusak davranmanin ise ciddiyetsizlige yol acacagini
vurgularken Firabi'nin isaret ettigi husus da kanaatimizce budur.1265 Buradan hareketle

1261 Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, emrullahtuncel60@gmail.com

1262 Bu konuda detayl bilgiler icin bk. Ebii’'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, Edebii'd-
diinyd ve'd-din, (Beyrut: Darii'l-MinhAc, 1434/2013), 125-144; Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miir{ en-
Nevevi, et-Tibydn fi ddabi hameleti’l-Kur’an, thk. Muhammed HaccAr (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1417/1996),
31-44; ibn Hald@in, Mukaddime, (Kahire: Darii’s-Sa‘b, ts.), 502-510; Mustafa Cagrici, “Adab-1 Ders”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/335.

1263 ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-ahlak, nsr. ibnii’l-Hatib (Kahire, 1398), 128, 137, 141; Mustafa Gagrici,
“Adalet (Ahlak)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/341-342.
1264 Gagrici, “Adalet (Ahlak)”, 1/342.

1265 Gagrici, “Adab-1 Ders”, 1/335.
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adaletin, bir egitimcinin ahlaki normlardaki sinirini ve istikrarini korumasini saglayan
temel unsur oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Ahlaki niteliklerin sigortasi hikkmiinde olan adalet duygusunu igsellestirerek egitimin
her alaninda, her zaman ve zeminde cari kilmak, egitimci agisindan ideal, fakat bir o kadar
da zor bir durumdur. Zira kimi i¢ ve dis faktdrler, egitimciyi siire¢ boyunca adaletten taviz
vermeyle sonuglanacak eylem ve sdylemlerde bulunmaya zorlayacaktir. Byle bir duruma
diismenin 6niine gecilebilmesi igin 6ncelikle egitim siirecleri igerisinde egitimcileri
adaletsizlige sevk eden faktérlerin bilinmesi ve bunlara yonelik ¢6ziim yollarinin isler hale
getirilmesi elzemdir. Bu gerekceyle makalemizde, genelde meslek ahlakiyla dzelde ise
adaletle bagdasmayan hususlar, egitimciyi adaletsizlige sevk eden durumlar baglaminda ele
alinarak dis faktérler ve i¢ faktorler seklinde iki ana kategoriye ayrilacak; daha sonra da
bunlar gesitli alt bagliklar esliginde izah edilerek ¢oziime dair tekliflerde bulunulacaktir.

1. Ogretmeni Adaletsizlige Sevk Eden Dig Faktorler

Dis faktdrlerden kasit, 6gretmenin kendi i¢ diinyasindan ve kisisel 6zelliklerinden
kaynaklanmayan, bilakis muhatap oldugu kisilerle ve dis cevresiyle ilintili olan faktérlerdir.
Ancak durum béyle olsa da bu faktdrler karsisinda adaletsiz yaklasim sergileyip
sergilememek yine dgretmenin iradesinde olup bu noktada kendisinden beklenen, ahlaki
sorumlulugun nihayetinde kendi zatina mahsus oldugu bilincini canli tutmasidir. Zira
dgretmenin dis diinyada adaleti ihya edebilmesi, dncelikle kendi i¢ diinyasinda adaleti tesis
edebilmesine baglidir.1266

Bu makalede 6gretmeni adaletsizlife sevk eden dis faktorler, 6rnekler ve ¢oziim
dnerileri esliginde su alt basliklar cercevesinde ele alinmaya caligilacaktir: 1.1. OFrencinin
veya Ailesinin Sosyo-Ekonomik-Kiiltiirel Durumu 1.2. Ogrencinin Cinsiyeti 1.3. Ogrencinin
veya Ailesinin Diinya Goriisii 1.4. Toplumsal Algilar ve Beklentiler 1.5. Ofretmenler
Odasindaki Bazt Muhabbetler (!) 1.6. idare-Veli-Ogrenci ilgisizligi.

1.1. Ogrencinin veya Ailesinin Sosyo-Ekonomik-Kiiltiirel Durumu

Egitimciler, kimi zaman ilk dersteki tanisma fashinda kimi zaman veli toplantilarinda
kimi zaman da sonraki egitim siireclerinde, farkinda olarak veya olmayarak, 6grencilerin
baba/ebeveyn meslegi iizerinden adaletsiz tutumlar sergileyebilmektedir. Bu durum, bazen
eylemsel boyutta tezahiir etmekte bazen de sdylemdeki farkhiliklar seklinde kendini
gostermektedir. Ornegin, ilk derste sif yoklama listesinden tanisma fasli yapilirken veya
veli toplantilarinda velilerle diyalog halindeyken ebeveyn mesleginden, sosyo-kiiltiirel ve
ekonomik durumlarin farkliligindan neset eden birbirine zit diyalog bigimleri, diger veliler
ve Ogrenciler nezdinde adaletsiz bir yaklasim olarak algilanabilmektedir. Bu sebeple
egitimcilerin, §grencinin veya ailesinin sirf sosyo-kiiltiirel ve ekonomik durumunu nazar-1
dikkate alarak pozitif veya negatif bir tutum icerisine girmesi son derece sakincalidir.
Bununla birlikte 6gretmenin ders esnasinda bakislarini veya ilgisini sinifin sadece belirli bir

1266 Yasar Fersahoglu-Mehmed Akif Demir, Din Egitim ve Ogretiminde Duygu Egitimi, (Istanbul: Camlica
Yayinlari, 2014), 99.
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bdliimiine teksif etmesi, 6grencilerin sorduklari sorular karsisinda -jest, mimik, ses tonu ve
soruyu cevaplama siiresi gibi faktorler agisindan- siirekli farkli tepkiler gostermesi,
adaletsiz yaklagima dair kiigiik gibi gériinen ancak 6nemli ayrintilardandir.

Bu tiir durumlarin yasanmamasi icin egitimcilerin 6zellikle ilk dersteki tanisma
fasillarim ebeveyn meslegi lizerinden yapmamasy; sayet yapacaksa her 8grenciye ayirdig
zaman, gosterdigi ilgi, takindig1 tavir ve kullandig1 ses tonu gibi parametrelerde esit bir
yaklasim sergilemesi gerekir. Ayni sekilde ders esnasinda siufta bulundugu mekén,
yonelttigi bakislar, 6grenciye verdigi soz hakki gibi hususlarda, 6grencilerin sosyo-
ekonomik ve kiiltiirel durumlarindan bagimsiz bir sekilde hareket edebilmeli; bu konuda
adaletli bir taksimat yapmaya 6zen géstermelidir. Nitekim hayat rehberimiz Kur’an-1 Kerim,
sosyo-ekonomik durumlarina gére insanlara farkli muamelelerde bulunmay1 adaletten
sapma olarak nitelendirerek bizleri heva ve hevesine gére hareket eden kimseler olmak
yerine adaleti titizlikle icra eden kimseler olmaya davet etmektedir (en-Nis, 4/135).
Dolayisiyla bir egitimcinin, bu ayeti meslek hayatinin temel referanslarindan birisi haline
getirerek eylem ve sdylemlerinde hikim kilmasi, gelecegin ahlak ve adalet temelli
toplumunun insasinda hayati 6nemi haizdir. Zira toplumun ¢esitli katmanlarinda gériilen
adaletsiz yaklasimlarin, ge¢miste ailede ya da okulda kargilagilan adaletsiz uygulamalarin
bir izdiisiimii niteliginde olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu sebeple insanlardaki adalet
duygusunun erken yasta koklesip yerlesmesinde, 6gretmenin adalet temelli yaklasimlarinin
etkisi bityiik Sneme sahiptir.

1.2. Ogrencinin Cinsiyeti

Bir cinsiyete karsi ayrimci tutum igerisinde olmak, egitimcileri adaletsizlige sevk eden
dis faktdrlerden biri olarak ifade edilebilir. Bu tiir durumlarda bazi egitimciler ayni
davranisa farkli tepkiyle, ayni performansa da farkli degerlendirmeyle mukabelede
bulunarak dzelde adalet ilkesine, genelde ise mesleki etik kurallarma uymayan bir tavir
sergileyebilmektedirler.1267 Halbuki ideal olan, distaki faktdrler -yas ve cinsiyet gibi-
degiskenlik gosterse bile muhataplarimiza karsi tutarli ve 4dil bir yaklasimdan taviz
vermemektir. Zira bir egitimci, iki ayr1 cinse mensup 3grencilerden sidir olan ayni eylem
karsisinda sayet birbirine taban tabana zit iki farkli tutum sergiliyorsa, bu durum, o
egitimcinin adaletsiz bir yaklasimin miimessili olarak gériilmesine yol acacaktir.

Bu tiir olumsuz durumlarin yasanmamasi igin egitimcilerin éncelikle ddnem basinda
veya sinav oncesinde Slgme degerlendirme kriterlerini 8grencilerle paylasmasi ve sirf
cinsiyeti sebebiyle hicbir dgrenciye karsi adalet ilkesini zedeleyecek pozitif veya negatif

1267 Ayrimciliga dayali bu tiir olumsuz durumlar, basarinin daha ¢ok yazili sinavlar yoluyla degil de
uygulamaya dayali performanslar yoluyla 6l¢iildiigii Kur’an Okuma ve Tecvid gibi derslerde daha ¢ok
tezahiir etmektedir. Egitimcilerin bdyle bir olumsuz alginin 6niine gegebilmeleri i¢in 6lgme
degerlendirme kriterlerini 6nceden belirleyip bunu sinav 6ncesi 6grencilerle paylasmasi son derece
Snemlidir. Detayli bilgi i¢in bk. Emrullah Tuncel, “Kur’an Tedrisatinda Harf Taliminin Onemi ve Us@lii”,
Thya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi 7/1 (15 Ocak 2021), 390-393.
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eylem/sdylem icerisinde bulunmamasi son derece énemlidir. Bununla birlikte her iki cins
hakkindaki kisisel ve cevresel algilarin ne diizeyde oldugunun tespitinin dogru yapilmasi da
elzemdir. Sayet bu algilarda bir problem oldugu diisiiniiliiyorsa, bunlar samimi ve ikna edici
bir tislupla anlatilmaly; ayrica fitri, duygusal, sozel, sosyal 6zellikler, beklentiler ve tepkiler
agisindan her iki cinsiyetin birbirinden farkl niteliklere sahip oldugu/olabilecegi her daim
hatirda tutulmaldir. Binaenaleyh, her iki cinsin farkli hassasiyetlere sahip olabilecegi
diistiniilerek onlara yonelik ses tonundan hitap sekline, jest ve mimiklerden beden diline
varincaya kadar uygun davrams modelleri sergilenmelidir. Ancak tiim bunlar yapilirken
farkli cinsler arasinda asagilama, ayirimcilik/adaletsizlik seklinde yorumlanabilecek tutum
ve davranislardan titizlikle kaginilmali; sayet yanls bir algi s6z konusu olmussa o zaman bu
tiir algilara yol acacak sdylem ve eylemler 6grencilere ikna edici bir dille izah edilmelidir.
Fakat surasi1 bir gercek ki, bdyle bir izahin ikna edici olabilmesi icin mezk{ir egitimcinin
adalet, ahlak, samimiyet ve nezaket kurallar1 alaninda giivenilirliginin kamtlanmis olmasi
oldukga 6nemlidir.

1.3. Ogrencinin veya Ailesinin Diinya Gériisii

Bir egitimcinin ders esnasinda siirekli kendi siyasi/ideolojik gériislerini empoze etmeye
caligmasi, &grencilerinin diinya goriislerini  §grenmeye yénelik zorlayici/kiskirtict
beyanlarda bulunarak onlar1 bu tiir tartismalarin icerisine ¢ekmesi, onun 6grencilerle olan
iletisiminde negatif sonuclar dogurmaktadir. Zira derslerdeki bu tiir siyasi/ideolojik
aktarimlar hem §grenciler nezdinde hos karsilanmamakta hem de 6grencilerin edinmeleri
gereken kazammlardan geri kalmalarina yol agarak hak ihlaline sebep olmaktadir. Kimi
zaman da bu durum, O&grencilerin ders hocasiyla ters diismeme kaygisiyla ige
kapanmalarina, oldugundan farkli gériinmelerine veya hoca ile polemige girmelerine yol
acmaktadir.1268

Ders i¢inde veya ders diginda gesitli giincel/tarihi meseleler iizerinden 8grencilerle ya
da onlarin aileleriyle polemige giren bir egitimci, boyle bir yasanmighgin ardindan kendisi
gibi diislinmeyen ogrencilerle arasina mesafe koyabilmekte; hatta bu durum 6lgme
degerlendirme ve ydnlendirme konularinda kimi adaletsiz tutumlarin gelistirilmesine
zemin hazirlayabilmektedir. Ayrica bdyle bir ortam, egitimcinin hem akademik hem de
ahlaki rehber olma 6zelligine biiyiik oranda zarar vermekte; 6gretmenin mesleki vizyon ve
misyonuyla da geliskili bir durum arz etmektedir.

Bu tiir durumlarin yasanmamasi icin egitimcinin oncelikle mesleki hedeflerden
sapmamay1 ve tarihi/giincel kisilikler iizerinden polemik yapmamay:1 ilke edinmesi
Snemlidir. Zira kendisinden beklenen, egitim ortamlarinda bir politikaci gibi diinya
goriisleri veya siyasi tercihler iizerinden giindelik tartismalara girmek degil, daha vizyoner
bir bakis agisiyla hareket ederek toplumda tabandan tavana ahlaki ilkelerin miicessem hale

1268 Derslerde siyasi/ideolojik anlatima agirlik vermenin sakincalarina dair 8rnek bir arastirma igin bk.
Mehmet Fatih Kaya - Damla Sungurtekin - Siileyman Deniz, “Universitelerde Ogretim Elemani Kaynakl
iletisim Sorunlar1”, Trakya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2017), 184-185.



338 Din, Ahlak ve Hukuk - Tebligler Kitab1

gelmesine katki saglamaktir. tkinci olarak, “Bir topluma olan &éfkeniz sizi adaletsizlige sevk
etmesin!” (el-Maide, 5/8) ilahi buyrugunu egitim anlayisinin temel parametrelerinden birisi
haline getirmektir. Ayrica giizel ahlakiyla diinyanin en bilyiik egitim déniistiminii
gerceklestiren Hz. Peygamber’in (s.a.v.), bunu yaparken insanlarla polemige girmekten
kagindigini bilmek, egitimciyi farkli goriis sahipleriyle gereksiz tartismalara girmekten
koruyacak; aymi zamanda da sinif icerisinde adaletsiz yaklasim sergilenmesine zemin
hazirlayacak bir atmosferin olusmasina engel olacaktir.

1.4. Toplumsal Algilar ve Beklentiler

Hayatin gerceklerinin sekillendirdigi kimi alg1 ve beklentiler, 6gretmeni adaletsizlige
sevk eden dis faktorler ciimlesindendir. Zira sonug ve puan odakli merkezi sinav sisteminin
varligi, 6grencilerin veya toplumun derslere olan yaklasimlarim etkilemekte, bu sebeple
stire¢ odakli olan, beceri gerektiren ve sinavdan alinacak skora dogrudan katkis: olmayan
dersler, “puan takviyecisi” veya “giinah kegisi” olarak algilanabilmektedir. Bu durumun
dogal sonucu olarak, mezkiir derslerde &grencilerin skora direk etkisi olan derslerin
kitaplariyla mesgul olduklar1 gériilmekte; bu goériintii de kimi egitimcilerin, dersinin ne
kadar énemli oldugunu ispatlama (!) gayretine diiserek asiri tepkisel davramglar ve
adaletsiz tutumlar sergilemesine yol acabilmektedir. Bir de buna kimi velilerden gelen
talepler eklenince s6z konusu derslerin 6gretmenleriyle 6grenciler ve veliler arasindaki
catisma daha da alevlenmekte; bu durum da kimi agiriliklar: beraberinde getirmektedir.

Bu tiir olumsuz durumlarin zuhur etmemesi icin egitimcinin reel olanla ideal olani
uzlastirma becerisini gosterebilmesi, bu noktada &grencileri ve velileri ikna edebilmesi
olduk¢a miihimdir. Bu minvalde, zihinsel zeka (1Q) kadar duygusal zekanin (EQ) da énemli
oldugu; basarinin sadece merkezi sinav basarisindan ibaret olmadigi, tarihi ve giincel
drnekler tlizerinden muhataplara aktarilmalidir.1269 Bu aktarim bir taraftan ders
saatlerinde &grencilere, diger taraftan veli toplantilarinda velilere ydnelik yapilmahdir.
Okul idaresinin de beceri temelli derslerin &grencilerin saghkli gelisimi agisindan
yadsinamayacagi hususunda ders &gretmenlerine destek olmasi &gretmenin isini
kolaylastiracaktir. Ancak su bir vakiadir ki, bir &gretmenin dersinin, egitimin diger
paydaslar1 tarafindan 6nemsenmesinde, onun mesleki agidan donanimli, ahlaki agidan ise
drnek bir sahsiyet olmasinin katkisi oldukea biiyiiktiir.

1.5. Ogretmenler Odasindaki Baz1 Muhabbetler (!)

Egitimcileri adaletsizlige sevk eden faktdrlerden birisi de 6gretmenler odasinda veya
baska ortamlarda meslektaslariyla yaptig1 kimi faydasiz ve lizumsuz muhabbetlerdir. Zira
bu durumun sonucunda bir 6gretmen, herhangi bir sinifla veya 6grenciyle problem yasayan
meslektaslarinin  kendisini olumsuz yonlendirmeleri sebebiyle heniiz yeni tanisacag

1269 Ogrencilere ve velilere siirdiiriilebilir bir mesleki basari, kariyer ve istikrar icin sadece akademik
basarinin yeterli olmayacagi ikna edici arglimanlarla anlatilmalidir. Bu minvalde yiiksek duygusal
zekaya sahip olmanin énemine dair bk. Selen Dogan - Ozge Demiral, “Kurumlarin Basarisinda Duygusal
Zekanin Rolii ve Onemi”, Yénetim ve Ekonomi 14/1 (2007), 209-230.
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dgrencilere kars1 6nyargih davranislar sergileyebilmektedir. Bazen de -6zellikle meslekte
yeni olan bir 6gretmen- mesleki motivasyonunu kaybetmis 6gretmenlerle siirekli bir arada
olmanin verdigi olumsuz havanin etkisiyle umudunu ve enerjisini gereksiz yere
tiiketebilmektedir.

Boyle bir durumun yasanmamasi igin egitimcinin, umudunu kaybetmis ve mesleki
heyecanini yitirmis meslektaslariyla -zarurl/asgar? iliskilerin disinda- cok fazla tesrik-i
mesaide bulunmamasi Snemlidir. Zira bir miiddet sonra kendisi de 6grencilerine olan hiisn-
{i niyetini kaybederek heniiz isin bagindayken sabrin tiiketmis; olaylara ve 6grencilere karsi
tahammiiliinii ve pozitif yaklasimini yitirmis bir kisilik haline gelecektir. Bu ise 8gretmenin
itidalini, dolayisiyla da en temel ahlaki niteliklerden olan adalet vasfim zedeleyecek
hususlardandir. Ayrica, 6gretmenler odasinda 6grenciye, egitime ve mesleki motivasyona
dair bilgi ve tecriibe paylasimlari yapmak dururken teneffiis saatlerini giincel politik
muhabbetlerle ve tartismalarla gecirmek de egitimcinin enerjisini gereksiz yere
tiiketmesine yol acan 6nemli bir faktdr olarak kayda gegmelidir.

1.6. Idare-Veli-Ogrenci {lgisizligi

Bir egitimci okul idaresinden, 6grencilerden veya velilerden bekledigi ilgi ve destegi
goremedigini diisiindiigii taktirde zamanla enerjisini bosa harcadigim vehmederek bir
takim asir1 yaklasimlar igerisine girebilmektedir. Ornegin, &grencilerinin derse olan
ilgisinin yetersizligini goren bir 6gretmen aceleci, agresif veya bikkin tavirlar sergileyerek
asir1 tepkiler verebilmekte, bu agirilik da bazen olmasi gerekenden fazla (ifrat) bazen de
olmasi gerekenin altinda bir performans (tefrit) olarak tezahiir edebilmektedir. Bu iki
tezahiir sekli, 6zelde adalet, genelde bir ahlak sorunudur. Bu sorun, 6gretmenin kendi i¢
diinyasina hir¢inlik veya bezginlik, 8grencilere ise vurdumduymazlik veya tepkisellik olarak
yansimaktadir.

idare-veli-6grenci ilgisizliginin 6gretmenin meslekl motivasyonunu ve meslek ahlakini
olumsuz etkilememesi icin 6ncelikle onun sonug¢ odakli degil, siireg odakli diisiinmesi
Snemlidir. Geleneksel ifadeyle sdylemek gerekirse zaferle degil seferle miikellef oldugunu
bilmesi elzemdir. Zira kiyametin koptugunun gériilmesi halinde bile eldeki fidanin dikilmesi
gerektigine1270 inanan bir medeniyetin ve “lyilik yap denize at, balik bilmezse halik bilir”
diyen bir kiiltiiriin mensubu olan bir egitimci, egitimin diger paydaslarindan yeteri kadar
ilgi veya destek géremese bile kendi sorumlulugundan asla 6diin vermemelidir. Olumsuz dis
etkenler karsisinda her daim kendi i¢ dinamiklerini harekete gecirebilecek bir potansiyele
ve dirayete sahip olmali; lizerinde bulundugu cografyanin bdyle bir meslek ahlakini
kusanabilmek icin son derece zengin bir altyapiya sahip oldugunun farkina varmalidir.

2. Ogretmeni Adaletsizlige Sevk Eden i¢ Faktérler

Bu baslik altinda bizzat Sgretmenin kendi karakter, psikoloji, duygu ve davrams
biciminden kaynaklanan adaletsiz tutumlara deginilecek; bunlarin neden ve nasil tezahiir
ettiklerine isaret edilerek bu tiir adaletsizliklerin olmamasi icin yapilabileceklere dikkat

1270 BuhAri, el-Edebii’l-Miifred, 168.
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cekilecektir. Bu minvalde mesleki adalet ve etik acisindan egitimciye yakismayan séz
konusu i¢ faktdrler su basliklar altinda incelenecektir: 2.1. Duygularina Yenik Diigsmesi 2.2.
Enerjisini Verimli ve Dengeli Kullanamamast; 2.3. Asir1 idealist ve Mitkemmeliyetci Olmast,
2.4. Psikolojik Sorunlar Yasamasi; 2.5. Bagimli Bir Karaktere Sahip Olmasi.

2.1. Duygularina Yenik Diismesi

Bir egitimcinin duygularina yenik diismemesi icin onlar1 her daim dengede tutabilmesi
ve itidalini muhafaza edebilmesi dnemlidir. Zira itidal, istek ve tutkularda asir1 gitmeme ve
Sliilii davranma halidir.1271 Egitimcinin duygularina yenik diismesi ise, kimi zaman bir
dgrenci veya sinif hakkinda 6nyargili ve sabit fikirli olmasi, kimi zaman da ilgisini ve
sevgisini 6grenciler arasinda adaletli bir sekilde paylastiramamasi seklinde tezahiir
edebilmektedir. Bu durum bazen duygularini yasarken istikrarsiz/keyfi tavirlar sergilemesi
seklinde de yansimaktadir ki, tim bunlar1 egitimcinin kendi i¢ diinyasindan; duygu karakter
ve psikolojisinden kaynaklanan adaletsiz yaklagimlar olarak degerlendirmemiz
miimkiindiir.

Egitimcinin duygularina yenik diismemesi icin 6ncelikle akl-1 selime, kalb-i selime ve
zevk-i selime uygun hareket etmesi; binaenaleyh sevgi ve ofke gibi duygularini her daim
kontrol etmesi gerektigini bilmesi nemlidir.1272 Zira Victor Hugo'ya (6. 1885) atfen ifade
edilen “lyi olmak kolaydir, zor olan &dil olmaktir.”1273 séziinde de vurgulandigi gibi
duygularin dengede tutularak kontrol altina alinabilmesi, o duygularin bizatihi kendisi
kadar 6nem arz etmektedir. Nitekim bazen sevgideki 6lciistizlik bazen de ofkedeki
Slglistizliik egitimcinin duygularina yenik diismesine ve egitim ortamlarinda hi¢ de adil
olmayan uygulamalar sergilemesine yol acabilmektedir. Béyle bir duruma mahal vermemek
icin hevaya degil kitaba uymayi tavsiye eden (el-Maide, 5/49; Sad, 38/26); adaleti herkese
esit uygulamay1 6giitleyen (en-Nis4, 4/135), s(i-i zanna gére hareket etmeyi yasaklayan (el-
Hucurat, 49/12), sevgide ve dfkede 8lciilii olmay: tavsiye eden ilah tavsiyeleri ve nebevi
beyanlari1274 egitimin temel parametrelerinden biri haline getirmek son derece énemlidir.

Egitimcinin duygu kontroliinii dogru yapabilmesi ayni zamanda onun 6grencilerin
karsisinda bir giin asir1 neseli, bir giin asir1 6fkeli gibi istikrarsiz tavirlar sergilemesini de
dnleyecektir. Bununla birlikte grencilerin gidisati noktasinda bir egitimcinin belirli bir
duyguda sabit kalmamasi; dolayisiyla da onlarin olumlu veya olumsuz degisimini gézden
kacirmamasi oldukca mithimdir. Nitekim aksi bir durum, egitimcinin kimi &grenciler
hakkinda bir takim ényargili/takintili duygularin esiri olmasi sonucunu dogurabilecektir.

1271 Rusen Alaylioglu-A. Ferhan Oguzkan, Ansiklopedik Egitim Sozliigii, (Istanbul, 1976), 132.

1272 Nefsin agiriliklarina boyun egmeden hilm ile hareket edebilme konusunda faydali bilgiler i¢in bk.
Maverdi, Edebii’d-diinyd ve’d-din, 401-416.

1273 A. Ali Ural, Tek Kelimelik Sozliik (Istanbul: Sule Yayinlari, 2018), 20.

1274 Eb{i isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilem? et-Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, haz. Salih b. Abdiilaziz
(Arabistan: Daru’s-Selam, 2000), “Birr ve’s-sila”, 60.



Uluslararasi I1. Din ve Insan Sempozyumu (UDiS-2021) 341

Bu tiir duygusal olumsuzluklar, “Berfet-i zimmet asildir”1275 fehvasinca ve insanin
aslen/fitraten masum oldugu inancina istinaden her daim kontrol altina alinmalidir. Sonug
olarak bir egitimci duygularina yenik diismemek icin ‘akil-duygu dengesi’, ‘duygu-duygu
dengesi’ ve ‘duygunun kendi i¢cinde dengelenmesi’ gibi ii¢ temel parametreye azami 6zen
gostermelidir.1276

2.2. Enerjisini Verimli ve Dengeli Kullanamamasi

Bir egitimcinin enerjisini verimli kullanamamasi, giin icerisinde ilk derslerdeki tavir ve
performansiyla son derslerdeki tavir ve performansi arasindaki bariz farklar seklinde
tezahiir edebilirken, bazen de bu fark, meslegin ilk yillariyla sonraki yillar1 arasindaki bariz
farkliliklar seklinde tezahiir edebilmektedir. Zira kimi egitimciler, meslegin ilk yillarinda
mesleki adalet ve ahlak noktasinda daha hassas olurken, yillar gectikge enerjisini verimli
kullanamamanin da verdigi bir bikkinlik psikolojisiyle ilk yillardaki hassasiyetini ve
idealizmini yitirebilmektedir. Benzer bir durum mikro 6lcekte giin igerisinde de
yasanabilmektedir. Soyle ki, giiniin ilk saatlerinde daha pozitif veya aktif bir yaklasim
icerisinde olan bir egitimci, giiniin son saatlerine dogru enerjisini idareli kullanamamasinin
verdigi yorgunluk hali sebebiyle daha pasif veya agresif tavirlar sergileyebilmektedir. Veya
sabahin ilk saatlerinde -uykusuzluk, kahvaltisizhk vb. sebeplerden- mutsuz, ilerleyen
saatlerde ise neseli olabilmektedir. Dolayisiyla bdyle bir vasfa sahip olan egitimciyi bazi
siniflar stirekli agresif ve aksi tutumlar igerisinde gérme mecburiyetinde kalmaktadirlar.
Tiim bunlar, egitimci i¢in 6zelde mesleki adaleti, genelde ise mesleki ahlaki zedeleyen i¢
faktorler ziimresinden sayilabilir.

Enerjinin verimli sarf edilememesinden kaynaklanan bu tiir adaletsiz yaklasimlarin
Oniine gecebilmek icin Ggretmenin mesleki agidan her daim kendisini gelistirmesi
Snemlidir. Zira bu sayede kendisini zinde tutacak enerjiyi meslek hayati boyunca elde etmis
olacaktir. Dolayisiyla bir 8gretmen, meslek hayati boyunca kendisine lazim olan makro
Slgekli bu enerjiyi mesleki okumalar yaparak, cesitli kurslara, seminerlere, konferanslara,
sinema vb. etkinliklere istirak ederek elde edebilir ve bu enerjisini siirekli hale getirebilir.
Kendisine giin boyunca lazim olan ve giiniin son saatlerine kadar muhafaza etmesi gereken
mikro 6lcekli enerjiyi ise her daim sunus (takrir) yoluyla anlatim stratejisini tercih etmek
yerine daha &grenci merkezli olan strateji ve yontemleri tercih ederek saglayabilir. Ayni
zamanda uyku ve beslenme diizenine dikkat etmesi, teneffiis saatlerini verimli kullanmasi,
ders Oncesinde cesitli ses ve nefes egzersizleri yaparak sesini verimli kullanmanin
inceliklerini bilmesi, derse hazirlikli olarak girmesi ve 6grencilerini iyi tanimasi kendisine

1275 Ali Bardakoglu, “Berdet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992),
5/471.
1276 Detaylar icin bk. Fersahoglu, Din Egitimi ve Ogretiminde Duygu Egitimi, 138-144.
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bu konuda yardimci olacak hususiyetlerdendir.1277 Tiim bunlara ilaveten egitimcinin,
girdigi her dersi miistakil/ézel bir ders olarak degerlendirmesi ve kendi yorgunlugunun
sikintisim 3zellikle de son ders saatlerine denk gelen dgrencilerine yansitmasinin kul hakki
ihlali olacaginin bilincinde olmas:i 6nemlidir. Zira bdyle bir biling, enerjisini verimli
kullanma konusunda istikrarli olmasina ve okul ortaminda adaletin tecellisine katki
sunmasina imkan saglayacaktir.

2.3. Agir1 idealist ve Miitkemmeliyetci Olmasi

Bir egitimcinin meslegini en giizel sekilde yapma konusundaki azim ve idealinin, her
tirlit takdirin {izerinde oldugu izahtan vareste bir durumdur. Ancak idealleri
gerceklestirme konusunda asiriya kagmak -tuzun fazlasimin yemegin lezzetini gidermesi
gibi- 6gretmenin, dgrencilerin ve egitimin tiim paydaslarinin huzurunu kagiracak sonuglara
sebebiyet vermekte; ‘Haddinden fazla siddet gayedeki hikmeti yok eder’ fehvasinca, dersin
vizyon ve misyonunu if4 etmesine engel teskil etmektedir.1278 Zira bu tiir asir
idealist/miitkemmeliyet¢i  yaklasimlar, egitimde hedeften sapilmasina, egitimcide
tiikenmislik sendromuna, muhataplarinda ise stres ve bikkinliga sebep olmakta; beklenen
degisim ve gelisim goriilemedigi taktirde ise aceleci, agresif, sabirsiz veya tutarsiz
davraniglarin sergilenmesine yol agmaktadir.

Béyle bir sonucun zuhur etmemesi icin 6grenci seviyesine uygun bir miifredatin var
olmas, bilginin gida veya ilag gibi zamaninda, dozunda ve muhatabin durumuna gére
verilmesi son derece dnemlidir. Bununla birlikte, dinlemenin ¢ogu zaman konusmaktan
daha sikici bir eylem olabileceginin diistiniilmesi, gereginden az konusup anlagilmaz bir kisi
olmaktan da gereginden fazla konusup biktirici bir kisi olmaktan da siddetle kaginilmas:
elzemdir.1279 Ayrica bir egitimcinin, insana yatirim yapmanin nesnelere sekil vermek gibi
olmadigini, karsisindakinin irade sahibi bir sahsiyet oldugunu; rab sifatinin ve hidayet etme
vasfinin hakiki anlamda ancak yaraticiya ait oldugunu (bk. es-Suara, 26/3) her daim hatirda
tutmasi olduk¢a 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla iyi bir egitimci, ideal sonucu elde
edemiyorsa, hedeften tamamen vazgegmek yerine “Bir sey biitiiniiyle elde edilemiyorsa,

1277 Egitimcilerin 6grencilerini tanimasinin hem kendilerinin hem de grencilerinin enerjilerini
verimli sarf edebilmeleri agisindan ne kadar 6nemli olduguna dair bk. Maverdi, Edebii'd-diinyd ve'd-din,
139-141.

1278 Bu duruma ilahiyat Fakiiltelerinde okutulan Kur’an Okuma ve Tecvid derslerindeki bazi hocalarin
tutumlarim Srnek gésterebiliriz. Zira kimi hocalar bu derslerde talim, tecvid ve tilavet agirhikli bir
uygulama yerine asir1 idealist bir yaklasimin tezahiirii olarak meal-tefsir agirhkh bir uygulamaya
ydneliyorlar ki, boyle bir yénelim bir taraftan 6grencilerin yiikiiniin agirlasmasina diger taraftan da
onlar1 Kur’an derslerinde edinmeleri gereken kazanimlardan mahrum birakarak haklarinin tam olarak
Sdenmemesine ve adaletin zedelenmesine yol agiyor. Bu konuda yapilan arastirma ve degerlendirmeler
i¢in bk. Yusuf Alemdar, “Ilahiyat Fakiiltelerinde Kur’an Dersleri ile ilgili Problemler ve ¢8ziim
Onerileri”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/1 (2008), 202; Ahmet Gokdemir (ed.),
Tiirkiye'de Kur’dn ve Kiraat Egitimi (Ankara: ilahiyat Yayinlari, 2021), 13.

1279 Maverdi, Edebii'd-diinyd ve'd-din, 140-141.
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biitiiniiyle de terk edilmez” prensibi geregi gerektiginde hedeflerinde revize yapabilmeli; B
veya C planlar1 yaparak bunlar1 uygun gordiigii anlarda devreye sokabilmelidir.

2.4. Psikolojik Sorunlar Yagamasi

Genelde meslek ahlakini, 6zelde ise 6gretmenin adaletini zedeleyen i¢ faktdrlerden
birisi, 6gretmenin yasadigi psikolojik sorunlar ve bu sorunlarin sinif/egitim ortamina
tasinmasidir. Boyle bir durum, &grencilerin psikolojisini olumsuz etkileyeceginden bu
duruma zemin hazirlamak hem kul hakkinin ihlali hem de adalet ilkesinin ihmali anlamina
gelecektir. Zira 6gretmenin sahsi, ailevi, maddi/ekonomik sikintilarindan, mesleki veya
ictimai gevresinden kaynakli meydana gelen bu tiir psikolojik sorunlar, zamanla kendisini,
ailesini, meslegini ve cevresini ihmal etmesine yol acacak olaylar zincirini
tetikleyebilmektedir.

Bdyle bir sorunun yasanmamast i¢in egitimcinin kendisine ve ailesine yeteri kadar vakit
ayirmasl, beslenmesine ve saghgmna dikkat etmesi, uyku diizeninden meslektaslariyla
uyumlu ¢alismasina varincaya kadar psikolojisini olumlu/olumsuz etkileyecek hususlara
azami derecede dzen gostermesi 6nemlidir. Bu baglamda evinin okula yakinlik mesafesine,
okul disinda vaktini gecirdigi ortamlara, ekonomik harcamalarina, kimlerle arkadashk
ettigine ve ne tiir kitaplar okuduguna varincaya kadar her bir faktoriin kendi psikolojisine
olan etkisini iyi hesap etmelidir.1280 Dolayisiyla bireysel, ailevi, sosyal ve iktisadi bir
faaliyetin 6gretmenin mesleki motivasyonunu olumsuz etkileyecek boyuta ulasmamasina
dikkat edilmelidir. Béyle bir olumsuzluk durumunda ise psikolojik/manevi destek alinmali
ve her ne olursa olsun kisisel sorunlar 6grencilere yansitilmamalidir.

2.5. Bagimh Bir Karaktere Sahip Olmasi

Ogretmenin 6grenciler karsisindaki konumu sadece bilgi aktarmaktan ibaret degildir.
Zira o aym zamanda ahlak ve kiiltiiriin de bir sonraki nesle aktarilmasinda en Snemli
misyonu yiiklenen kisidir. Bunu yapacak kisinin sadece bilgiyle donanmis olmasi yeterli
olmayip ayni zamanda eylemleriyle sdylemleri birbirini destekleyen bir kisilik olmasi
mithimdir. Eskilerin ifadesiyle egitimcinin “kal ehli” degil “hal ehli” olmasi; sadece teblig
eden (aktaran) degil, ayn1 zamanda temsil eden (8rnek olan) numiine-i imtisal bir sahsiyet
olmas: gerekmektedir. Bu nedenle bir dgretmenin bagimli ve zayif bir karaktere sahip
olmast, tiim bu 6rnekligini zedeleyen hususlardandir. Bu bagimlilik sigara, alkol vb. zararl

1280 Ogretmenlerin psikolojik sorunlari asmada Kur’an ve Siyer okumalar: yapmalari, basta Hz.
Peygamber (s.a.v.) olmak iizere tarihteki 6nemli egitimcilerin ve liderlerin insanlarla olan iliskilerinde
karsilasilan sorunlari nasil astiklarina dair bilgiler edinmeleri son derece miihimdir. Kur’an-1 Kerim
okumalarinda ise hem lafzen hem de mealen yapilan okumalar daha faydali olacaktir. Zira lafzi
okumada kalplerde bir siirur ve siik(inet hali meydana gelirken, meal/tefsir okumalarinda ise olaylara
iist perdeden bakabilmeyi saglayacak zihni/entelektiiel bir kazanim s6z konusu olacaktir.



344  Din, Ahlak ve Hukuk - Tebligler Kitabi

aligkanhiklar seklinde olabilecegi gibi futbol fanatizmi, oyun, akilli telefon, televizyon,
bilgisayar, internet ve sosyal medya bagimlilig seklinde de tezahiir edebilmektedir.1281

Gorevi esref-i mahlikati egitmek olan bir gretmenin, 6grenci nazarindaki sayginligini
zedeleyen bu tiir bagimhliklara karsi dirayetli kalabilmesi olduk¢a Onemlidir. Zira
dgrencileri karsisinda, kendi zaaflariyla bile bas edemeyen bir profil ¢izmesi, s6z konusu
egitimcinin misyonuyla celismesi demektir. Ayrica, 8grencilerin nazarinda basta alkol ve
sigara olmak {izere, telefonun, internetin ve sosyal medya hesaplarinin adeta esiri olmus bir
goriintii sergilemek ve bunlarin olumsuz etkilerini egitim ortamina tasimak, dnemli bir hak
ihlalidir. Zira 6gretmenin bu tiir zafiyetlere miiptela olmasi, 6grencilerinin olumlu bilgi ve
duygu transferi yapabilmelerinin 6niindeki en biiyiik engellerden birisidir.1282

Sonug
etkili ve belirleyici faktdrlerdendir. Bu ahlaki rehberligin olmazsa olmazi ise &zelde
dgrencilere  genelde ise egitimin tim paydaslarina karsi adaletli yaklasim
sergileyebilmektir. Zira adalet, miilkiin temeli oldugu gibi egitimin de vazgecilmez bir
unsurudur. Bu sebeple &gretmenden beklenen, yukarida 6rneklendirmeye calistigimiz
adaletli yaklasimi zedeleyen dig ve i¢ faktérlerin farkina vararak bunlarin
olumsuzluklarindan kendisini ve &grencilerini korumaya calismasidir. Bu  tiir
olumsuzluklarin yasanmamas: icin hevaya (kisisel hazlara) gére degil kitaba (ilkelere) gére
hareket etmek, esyada aslolan seyin ibaha/serbestlik olmasi, berdet-i zimmet ilkesi, cezada
yanlmaktansa afta yanilmak, kolaylastirip zorlastirmamak ve duygulari adaletin niine
gecirmemek gibi gelenegimizde yer alan manevi dinamikleri egitim 6gretim faaliyetinin
temel parametreleri haline getirmek onemlidir. Bu sayede egitimin sikici, biktiricy, yipratici
ve kabiliyetleri térpiileyen bir siire¢ haline gelmesi 6nlemis olacaktir.

Ogrencilerin maddi-manevi gelisimlerinin saglikli olabilmesinde adaletli yaklasim vaz
gecilmez bir unsur olmakla birlikte tek basina yeterli gelmeyecektir. Bu sebeple
8gretmenin, Ogrencilerine karsi tavirlarim adalet Slglistiyle sinirlandirmayarak iyilik
(ihsan), comertlik, gayret, empati, hosgorii, sefkat ve fedakirlik gibi vasiflarla da
taglandirmasi son derece mithimdir. Adaletin {izerine insa edilecek olan bu ahlaki vasiflarin
reel hayata aktarildifinda ne tiir giizelliklerin yesermesine vesile olabileceginin somut
drneklerini sinif ici ve siuf disinda gstermek ise bir egitimci i¢in meslek ahlakinin en tabii
gereklerindendir. Zira bu tiir adil ve ahlaki bir durus, 6grencilerin 6gretmenden aldiklari
bilgi ve davramsi mikro 6lcekten makro 6lgege, zerreden kiirreye dogru transfer etmelerine

1281 Bazi 6gretmenlerin derslerde, siav gézetmenliklerinde veya nobet mahallerinde bile telefonu
elinden diisiiremeyecek kadar bagimli davranislar sergilemeleri, 6grenciler nezdinde olumsuz drnek
(rol-model) olmalarina yol agmaktadir.

1282 Bilginin ve duygunun transferi konusunda detayli agiklamalar igin bk. Feriha Baymur, Genel
Psikoloji, (istanbul, 1994), 161; Cliffort T. Morgan, Psikolojiye Giris, cev. Hiisnii Arici vd., (Ankara, 1991),
115; Liitfii Oztabag, Psikolojide ilk Adim, (istanbul, 1970), 137; Fersahoglu, Duygu Egitimi, 105-119.
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zemin hazirlayacak; bu 6rnek yaklagimlariyla da 6gretmen iyi, ahlakli ve 4dil olanin 6zelden
genele hayatin her alanina hakim olmasinda en biiyiik katkiy1 sunan kisi olacaktir.
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INSAN HAKLARININ SUNNET BOYUTU
Fatih CIMEN'?3

Giris

insan, Allah TeAla’nin mahlukat icerisinde en giizel fitratla yaratmis oldugu bir varliktir,
Nitekim “Siiphesiz biz insaru en giizel bigcimde yaratmisizdir’1284, “Andolsun biz
Ademogluna san, seref ve nimetler verdik; onlar1 karada ve denizde tasidik, kendilerine
glizel giizel nziklar verdik ve onlari yarattiklarimizin ¢ogundan {istiin kildik”1285 ve
benzeri ayetler bunu teyit etmektedir. Hz. Peygamber de (s.av) bir giin tavaf esnasinda
Kébe'ye yonelerek “... Allah'a yemin ederim ki, miiminin sayginhgi, Allah katinda senin
sayginhgindan daha fazladir...” buyurmustur.1286 iste biitiin bu degerleriyle insan, gerek
yaratici gerekse toplum nazarinda bir takim haklara sahip olarak varlik Aalemine
¢ikmaktadir,

Gliniimiizde gelismis Batili {ilkeler basta olmak tizere bircok devlet tarafindan, insan
haklarina dair gerek yeni gerekse mevcuttakini korumaya yoénelik bir takim kanunlar
gelistirilmektedir. Ancak uzun zamandan beri yapilan bu c¢alismalarin pratikteki
sonuglarina bakildiginda olumlu bir durumdan séz etmenin miimkiin olmadig
goriilmektedir. insanligin ahlak? ve itikadi agidan cesitli sapkinhiklar i¢inde bulundugu bir
asirda génderilen islam da risaletin baslangiciyla birlikte beseriyetin bu olumsuz durumdan
kurtulmasi adina her alanda oldugu gibi insan haklari meselesinde de bir takim
diizenlemeler getirmistir.

Temel haklar konusunda yapilan c¢alismalarda, insanin, insan olma &zelliginden
kaynakl bir takim haklara ve 6zgiirliiklere sahip oldugu ve bu haklarin devletler tarafindan
koruma altina alinmasi gerektigi diisiincesinin genelde XVII. yiizyilda ortaya ¢iktig: ifade
edilmektedir.1287 Oysa Isldm, on bes asir oncesinden insanin gerek bireysel gerek
toplumsal agidan bir takim haklarla diinyaya geldigini ve bu haklarin dokunulmaz oldugunu
acik bir sekilde ilan etmistir. Gliniimiizde milletler tarafindan insan haklarina dair siirekli
yeni diizenlemelerin yapildigi, ancak bu alanda istenilen sonuglarin bir tiirlii elde
edilmedigi bilinmektedir. Dolayistyla bugiin, Hz. Peygamber’in (s.a.v) insan haklarina dair
risalet siiresince ortaya koydugu uygulama ve ilkelerin, yeniden giindeme tasinmasi 6nem

1283 Kirklareli Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dal, fatihcimen77@gmail.com,Orcid no:
0000 0002 6098 3374

1284 et-Tin 95/4

1285 el-isrd 17/70.

1286 Eb{i Abdillah Muhammed ibn Méce, Siinenii fbn Mdce, thk. Suayb Arna(id (Beyrut: Daru’r-Risaleti’l-
Alemiyye, 1430/2009), “Fiten”, 2.

1287 ibrahim Agah Gubukcu, “Din ve insan Haklar1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 26,
(1983), 119-130.
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arz etmektedir. Neticede o, yaraticimin alemlere ve biitiin insanliga rahmet olarak
gonderdigi son elgidir. iste bu tebligde insanin, bir baskasina devretmesi séz konusu
olmadig1 gibi feragat etmesiyle zimmetinden diismesi de miimkiin olmayan fitri ve zar(ir?
olarak kazandig1 temel haklara dair Hz. Peygamberin ortaya koydugu ilkeler, ilgili hadisler
cercevesinde ele alinacaktir. Asagida ilk olarak, siinnetin insan haklarinin giivence altina
alinmasindaki yeri ve énemine dair kisa bilgi aktarilacak, ardindan da s3z konusu haklar;
din ve inang 6zgiirliigii, hayatin kutsalligi, nesil ve mal giivenligi, adalet ve esitlik basliklar:
altinda tahlil edilecektir.

Konuyla ilgili mezkir basliklarin agiklamalarina gegmeden 6nce insan haklar: ile iman
arasindaki iliskiye dair kisa bir agiklama yapmak faydali olacaktir. Zira Islam, inang ve seriat
olmak {izere iki temel esastan miitesekkildir. Seriat dedigimiz farzlar, haramlar, helaller vs.
gibi hususlar da inancin varhig ile s6z konusu olmaktadir. Bu durumda biitiin tasarruf ve
uygulamalarin kaynaginin iman oldugunu séylemek miimkiindiir. Fertler Allah’a iman edip,
bu imanlarinin gereklerini yerine getirdiklerinde, bir yandan Allah haklarina diger yandan
da insan/kul haklarina riayet etmis olmaktadir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Sizden biriniz
kendisi i¢in sevdigini kardesi i¢in de sevmezse gercek iman etmis olamaz” seklindeki veciz
sozii ile Akabe’de “Geliniz! Bana Allah’a hicbir seyi ortak kosmayacagimza, hirsizlik
yapmayacaginiza, zina etmeyeceginize, c¢ocuklarinizi 6ldiirmeyeceginize, elleriniz ve
ayaklariniz arasinda iftira edip diizeceginiz bir bithtanda bulunmayacaginiza ve maruf olan
hicbir hususta bana karsi gelmeyeceginize dair bey'at ediniz. Aramizdan bunu eksiksiz
yerine getirenlerin ecrini vermek Allah’a aittir. Kim bunlardan herhangi birisini yapacak
olup da diinyada bundan dolay1 cezalandirilacak olursa, bu ceza onun igin bir keffaret olur,
kim de bunlardan bir sey isleyip de Allah onu setrederse isi Allah'a kalir. Dilerse onu
cezalandirir, dilerse onu affeder.” diyerek istedigi bey’atte bunu agikca gdrmek
miimkiindiir. Hz. Peygamber’in aym zamanda Miimtehine s{iresinin on ikinci ayeti
baglaminda Akabe’de istemis oldugu bu bey’at dikkatlice tahlil edildiginde, mezk{r
hususlarin giintimiizde ihlallerine bir tiirlii engel olunamayan temel insan haklariyla
dogrudan irtibath oldugu goriilecektir. Hasili, insan haklarinin yeryiiziinde arzu edildigi
sekilde tesisisin imanla iliskisini her zaman g6z 6niinde bulundurmak gerekmektedir.

1. Insan Haklarmin Giivence Altina Alinmasina Siinnetin Yeri ve Onemi

Stinnet, Kur'an ile birlikte dinin asli kaynagi konumundadir. Dolayisiyla her meselede
oldugu gibi insan haklar1 konusunda da Hz. Peygamber’in (s.a.v) uygulama ve direktifleri
Miisliimanlar i¢in biiyiik énemi hiizdir. “Muhakkak sizin i¢in Allah’in resuliinde giizel
drnekler vardir” ayetinin geregince, temel insan haklar1 konusunda da en giizel érnekler
stiphesiz Hz. Peygamber’in (s.a.v) siinnetinde bulunmaktadir.1288 Oncelikle sunu belirtmek
gerekir ki insan haklarimin uygulanmasi ve bireylerin bu konudaki riayetleri ahlaki bir
eylemdir. Hz. Peygamber’in “Ben giizel ahlaki tamamlamak icin gonderildim” ifadesi

1288 el- Ahzab 33/21.
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dikkate alindiginda, stinnetin bu konudaki yeri ve dnemi de anlasilmis olmaktadir.1289 O,
bir defasinda sdyle buyurmustur:

“Siz kendi adiniza bana alt1 seyi garanti edin, ben de size cenneti garanti edeyim:
Konustugunuzda dogru sdyleyin. Vaat ettiginiz zaman vadinizi yerine getirin. Size bir sey
emanet edildiginde emanete riayet edin. iffetinizi koruyun. Harama bakmaktan sakinin ve
elinizi haramdan ¢ekin.”1290

Yukarida zikredilen hadislerde de isaret edildigi lizere ahlaki vasiflarin yerlesik hale
gelmesi, insan haklarinin toplumda giivence altina alinmasi noktasinda temel faktor olarak
goriilmektedir, Hz. Peygamber de (s.a.v) risaleti siiresince bu ahlaki vasiflari inananlara
kazandirma, dolayisiyla da insan haklarinin giivence altina alinmasi noktasinda biiyiik ¢caba
harcamistir, Hz. Peygamber’in su ifadeleri bu agidan bakildiginda olduk¢a anlamhidir:

“Insanlar iyilik yaparlarsa biz de iyilik yapariz; zulmederlerse biz de zulmederiz, diyen
zayif karakterli kimseler olmayimn. Bilakis iyilik yaptiklarinda insanlara iyilik yapmayz,
kotiiliik yaptiklarinda ise onlara zulmetmemeyi iginize (bir ilke olarak) yerlestirin.”1291

Bu konudaki érnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Ancak séz 